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IV. OBJETIVOS:

- Apresentar a antropologa social Marilyn Strathern;

- Introduzir a abordagem tedrica da autora;

-Apresentar a obra O género da Déadiva,

- Compreender o fenbmeno da dadiva em alguns grupos da Melanésia dentro da
perspectiva inovadora marcada pelo género;

-Questionar e contextualizar pressupostos ocidentais basicos tanto da Antropologia
como do feminismo;

-Contribuir para o debate feminista dentro da Antropologia.

V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

* MARILYN STRATHERN:
* O GENERO DA DADIVA:



PREFACIO DO LIVRO O GENERO DA DADIVA

Era uma antiga esperanca a de que o conhecimento académico de inspiracdo feminista na
antropologia ndo so6 transformaria as maneiras de escrever sobre mulheres ou sobre
mulheres e homens, mas transformaria também as maneiras de escrever sobre cultura e
sociedade. Essa esperanca se realizou em alguma medida através da experimentagdo com
modos narrativos. O presente exercicio € um experimento que explora a andlise
antropoldgica ortodoxa como sendo ela prépria uma forma literaria desse tipo. Seu estilo é
argumentativo.

Embora parte do estimulo para esse exercicio venha de fora da antropologia, ele decorre
também de urna necessidade interna: estou interessada em uma area do mundo, as ilhas da
Melanésia, onde o simbolismo de género exerce um papel importante na conceituacédo das
pessoas sobre a vida social. Poucos etnégrafos podem evitar as questdes das relacdes de
género. Poucos até hoje julgaram necessario desenvolver algo que se possa chamar de uma
teoria do género. Entendo por "género” aquelas categorizagbes de pessoas, artefatos,
eventos, sequéncia etc. que se fundamentam em imagens sexuais - nas maneiras pelas
quais a nitidez das caracteristicas masculinas e femininas torna concretas as idéias: das
pessoas sobre a natureza das relages sociais. Tomadas simplesmente como sendo "sobre"
homens e mulheres, tais categoriza¢cdes tem muitas vezes parecido tautoldgicas. Na
verdade, suas possibilidades inventivas ndo podem ser apreciadas enquanto ndo se atente
para a maneira pela qual rela¢gdes s@o construidas por meio delas. Entender como séo
vistaspelos melanésios as relacdes de género ndo € algo que deva ser separado j da
compreensdo de como se apresenta para eles a sociabilidade.Tomar o género como um
objeto teoricamente distinto requer, portanto, abordar os principios sobre os quais essas
categorizacdes se baseiam e perguntar sobre sua generalidade através das sociedades
dessa regido.

Tal empreendimento ndo poderia ignorar a origem desse interesse nas questdes
levantadas pelo pensamento académico feminista ocidental. A primeira parte deste livro
movimenta-se para trds e para adiante entre certas questdes antropoldgicas e certas
questdes de derivacao feminista pertinentes aos textos das etnografias melanésias escritas
ao longo das Ultimas décadas. Minha intencéo inicial foi a de documentar a influencia que a
teoria feminista pudesse ter tido sobre a antropologia da regido: se haveria novos fatos e
temas originarios do novo feminismo surgido na Europa Ocidental e na América do Norte no
final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970, periodo que também foi de expanséo do trabalho
de campo antropoldgico na Melanésia.

Nao consegui, finalmente, realizar esse balance historico. Parece ser mais facil
incorporar novas idéias como assunto para discussdo e debate do que adota-las como
preceitos para a préatica etnografica. As primeiras excegdes incluem o trabalho de Annette
Weiner e Daryl Feil. No conjunto, todavia, a abundancia de discussfes gerais sobre a
"antropologia da mulher" ou sobre "relagbes de género" ndo foi acompanhada por descri¢cdes
de sociedades inteiras, informadas por uma perspectiva feminista. Mesmo ande houve
mudancgas aparentes, as conexdes podem ser deixadas para inferéncia. Poucos etndgrafos
melanesianos se referem diretamente a seu trabalho como feminista; alguns admitem o
feminismo como um contexto para sua antropologia, enquanto outros, sobre os quais me
baseei, rejeitariam o rétulo.

Pode ser que minha intencdo tenha sido prematura, pois em meados dos anos 1980
estamos em meio a uma florescente "segunda onda" de estudos melanesianos, incluindo as
monografias publicadas por Brenda Clay, Deborah Gewertz, Lisettejosephides, Miriam Kahn,
Rena Lederman, Nancy Munn e LorraineSexton, para mencionar somente antropdlogas
mulheres, e apenas algumas delas. Contudo, mesmo o conjunto limitado de material
preexistente que examino suscitou questfes contra pressupostos tanto feministas como
antropoldgicos. Mas estes ndo deviam ser confundidos. Um modo ndo deveria ser
simplesmente subsumido pelo outro. Dai as alternancias.

A segunda parte deste trabalho é urna espécie de sintese, Ela descreve certas técnicas
ou estratégias na conceituacdo das relagdes sociais que parecem ser comuns a urna série
de culturas melanésias, tanto de tipo "patrilinear" como "matrilinear’, A sintese é
necessariamente um produto das alternancias percorridas na primeira parte. E essas
técnicas incorporam necessariamente os principios a que me referi, sendo assim urna
comprovagdo desses principios. Contudo, sem dlvida, & preciso, por sua vez, desmontar
essa mistura e compreender as culturas em jogo através de urna outra alternancia: entre a
elucidacdo da maneira pela qual dessas técnicas parecem funcionar para os atores
envolvidos e a Unica maneira pela qual o antropélogo ou antropéloga pode fazé-las funcionar
para si - trancando-as como se elas incorporassem principios de organizagdo. Estas, na
verdade, sdo diferentes espécies de produgbes. A analise antropol6égica consegue
aproximar-se de seu objeto de investigacdo e replicar a compreensdo dos sujeitos



investigados, através de urna forma de compreensdo, de conhecimento, que lhe é
distintamente propria.

Os dois primeiros capitulos, que introduzem questfes na relagdo entre as abordagens
feminista e antropolégica, podem também ser lidos como urna etnografia das praticas
ocidentais de conhecimento. Se corpo do livro é, ao contrario, uma exposi¢ao do que penso
serem as praticas de conhecimento melanésias, as conclusGes reconsideram, sob essa luz,
guestbes estritamente feministas (de dominagdo masculina) e antropolégicas (de
comparacao entre culturas).

O conceito de "dadiva" tem sido de longa data um dos pontos de entrada da antropologia
no estudo das sociedades e culturas melanésias. Com efeito, ele proporciona um trampolim
para teorizagdo geral: as reciprocidades e dividas criadas pela troca de dadivas séo vistas
como urna forma de sociabilidade e um modo de integracéo societaria. Na Melanésia, as
trocas de presentes acompanham regularmente a celebracéo dos eventos do ciclo de vida e
sdo, marcadamente, instrumentos de competicdo politica. As dadivas muitas vezes
subsumem as proprias pessoas, especialmente sob regimes patrilineares em que as
mulheres sdo transferidas de um conjunto de homens para outro através do casamento,
embora esse nao seja 0 Unico contexto em que os objetos, ao passar de doador a receptor,
parecem ser categorizados como masculino ou feminino. Entretanto, ndo se pode interpretar
de antemao tais imputa¢Bes de género, nem mesmo quando os itens doados parecem ser as
préprias mulheres. Ndo se segue que somente as "mulheres" carreguem consigo urna
identidade "feminina". A base para classificacdo néo € inerente aosobjetos em si, mas refere-
se a como eles sdo transacionados e para que fins. A agdo é urna atividade que possui
género.

Isso ndo é algo sem importancia. Na visdo antropoldgica convencional, a troca de
dadivas é tomada como um ato evidente em si mesmo, urna transacdo que mobiliza itens de
vérias espécies, incluindo homens ou mulheres, como posses ou recursos a disposi¢cdo do
negociador. O comportamento é assumido como categoricamente neutro, o poder residindo
no controle do evento ou dos recursos, como na maneira pela qual "homens" controlam
"mulheres”, Mas, na cultura melanésia, tal comportamento ndo é construido como neutro em
género: ele proprio - tem género, e a capacidade de homens e mulheres para transacionar.
Se com este ou aquele item provém do poder que essa atribuicdo de género -, a a algumas
pessoas as expensas de outras, como o faz a necessidade a obrigacdo de levar a cabo as
transacdes, Perguntar sobre o género da dadiva é, pois, perguntar sobre a situagdo da troca
de presentes em relacdo a forma assumida pela dominacdo nessas sociedades. E também
perguntar sobre o "género" dos conceitos analiticos, sobre os mundos sancionados por
hipéteses especificas.

A exploracdo da maneira pela qual as imagens de género estruturam conceitos e relagdo
estd entre os projetos do feminismo; ndo obstante, minha avaliacdo da literatura
explicitamente feminista permanece focalizada em um ou dois dos debates que definiram a
autodenominada "antropologia feminista" da Ultima década. Muitos dos conceitos e hipoteses
que informam esses debates evocam urna auto-investigacdo, Mas o movimento feminista
tem tdo claramente as suas raizes na sociedade ocidental que é também imperativo
contextualizar seus proprios pressupostos. O motivo € respeitavel, visto que o proprio
pensamento feminista busca desalojar hipéteses e prejulgamentos. Levo a sério esse esforgco
através do questionamento das premissas de seu ataque as premissas antropoldgicas. Ao
mesmo tempo, eu quis documentar as maneiras pelas quais a antropologia, em seu proprio
contexto, pode responder ao debate feminista. Isso requer referencia retrospectiva aos dados
sociais e culturais (isto €, a etnografia) através dos quais a antropologia se produz. Somente
assim se pode levar a antropologia tdo a sério quanto o feminismo, e ndo simplesmente
discutir de maneira superficial pontos escolhidos da fantasia polémica ou tedrica de alguém.

E importante também que restem mais dados do que os tratados por meus interesses
especificos, de maneira a preservar urna sensacao de trabalho parcial. As etnografias sao as
construcdes analiticas de académicos; os povos que eles estudam ndo o s&o. E parte de o
exercicio antropolégico reconhecer quanto a criatividade desses povos € maior do que aquilo
gue pode ser compreendido por qualquer analise singular. Pela mesma razédo, embora seja
necessario apresentar os argumentos através de um conjunto de materiais histérica e
geograficamente especifico proporcionado pelas culturas e sociedades da Melanésia, este
livro ndo é somente sobre a Melanésia. E também sobre os tipos de aspiracdo a
compreensao que a antropologia pode e nao pode ter.” (STRATHERN, 2006, p.19-23)

UM LUGAR NO DEBATE FEMINISTA

O debate feminista estende-se, para além das ciéncias sociais, em outro sentido. Suas
premissas ndo sao as de um projeto incompleto, de uma abertura para a diversidade da
experiéncia social que se apresenta para ser descrita. Sua abertura € de outro tipo, sua
comunidade de estudiosos constituida de maneira diversa. Afinal de contas, a idéia de um



projeto incompleto sugere que a completude poderia ser possivel; o debate feminista € um
debate radical, na medida em que compartilha com outros radicalismos a premissa de que a
completude é indesejavel. O objetivo ndo é uma descricdo adequada, mas expor 0s
interesses que informam a prépria atividade descritiva.

Exagero o contraste. O saber feminista e a ciéncia social compartilham uma estrutura
similar, no sentido de que suas premissas manifestas ndo sdo as nogdes axiomaticas sobre
0 mundo que informam os paradigmas amaneira da ciéncia natural. Elas se fundam em
competicdo, E comum tanto encontrar pontos de vista coexistindo abertamente como
encontrar pontos de vista que se substituem uns aos outros. A pesquisa feminista, contudo,
tem muito menos interesse na relatividade dos pontos de vista. A meu ver, ela ndo busca
continuamente novas conceitualiza¢des sobre a vida social; busca apenas uma. Busca todas
as maneiras pelas quais, para os mundos que conhecemos, faria diferenca reconhecer tanto
as perspectivas das mulheres como as dos homens. O conhecimento €&, portanto, concebido
de maneira dual e, nessa medida, espelha um conflito perpetuo.

E urna caracteristica distintiva da ciéncia social o poder acomodar tal visdo entre as suas
murtas posicdes, Entretanto, ao mesmo tempo, urna visdo conflituosa do conhecimento
precisa desalojar todas as outras posicdes. Ndo se pode ser radical pela metade. As
conseqliéncias sdo interessantes.

As variadas perspectivas da ciéncia social, sua promogdo de mdultiplos pontos de vista,
cada um contribuindo com sua parte para o todo, possibilitam por si mesmas um sentido de
perspectiva, pelo menos em sua fase moderna. As descricdes sdo estruturadas por
diferentes perspectivas sobre um objeto. E possivel movimentar-se de urna para outra.
Entretanto, o objeto também tem, por assim dizer, sua propria "perspectiva". Criando urna
distdncia entre o pesquisador e o objeto de conhecimento, ela estabelece com isso
exatamente aquele tipo de compreensdo terciaria que gera urna empatia com 0S
pesquisados de urna forma distintos, ndo acessiveis a estes Ultimos.

O saber feminista também se mostra pleno de perspectivas. A base mdltipla de seus
debates é criada através de sua deliberada abertura interdisciplinar e da competitividade
entre suas proprias abordagens internas. Na verdade, a rotulagem autoconsciente de suas
posicdes € esclarecedora a esse respeito. Liberais, radicais, marxistas, as feministas falam
referindo-se urnas as outras. Urna posi¢do evoca outras. Além disso, a maneira pela qual
essas multiplas posi¢des sdo constantemente evocadas tem outro efeito. Elas ndo se juntam
como partes de um todo, mas sdo mantidas como presencas coevas no interior da
discussdo, Cada qual possui sua propria proximidade com a experiéncia. A ilusdo otica de
manter entre nés muitas perspectivas ao mesmo tempo acaba produzindo uma sensacéo de
auséncia de perspectiva. E, assim, a constituicdo de nosso discurso, o pluralismo interno, na
verdade endossa o objetivo principal do feminismo. O que estd em jogo para a intelectual
feminista, por oposi¢do a outros intelectuais, é a promog¢éo dos interesses das mulheres, ou
seja, a promogdo de urna Unica perspectiva. Os "interesses”, afinal, naosao tanto os
interesses internos a construgdo do género da dadiva conhecimento - os canones de urna
descricdo adequada -, mas interesses externos a ela. Provém do mundo social do qual
também somos parte. Precisamente porque a perspectiva das mulheres é concebida em
resisténcia ou em conflito com a dos homens, as feministas ocupam apenas urna dessas
duas posicdes, A criagdo da outra ocorre fora de nés. Do ponto de vista interno, a nossa
propria posicdo, por conseguinte, ter "urna" perspectiva significa ndo ter "perspectiva".
Habita-se o mundo tal como se o encontra. N&do ter perspectiva é urna distingdo da época
pés-moderna.

A maneira como o saber feminista organiza o conhecimento desafia omodo pelo qual o
faz grande parte da ciéncia social, inclusive a antropologia. Inevitavelmente, entre outras
coisas, ele deixa de lado o conceito de "sociedade" - ndo ha, no pensamento feminista, tal
entidade transcendental que nédo seja um artefato ideoldgico de uma categoria de pessoas
que é muito menor do que a sociedade em cujo home pretende falar. (STRATHERN, 2006,
p.27-28).

VIl. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Aula expositiva com todos 0S recursos necessarios para o0 adequado
desenvolvimento da aula como quadro, piloto, datashow, copias do trecho do prefacio de O
Género da Dadiva.



ROTEIRO DA AULA
Os alunos deverao ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteudo programético que sera distribuido em sala de aula para entdo
discutirmos.

Os professores dardo inicio a aula expositiva e com o auxilio de slides (ANEXO A) e
dialogada com os alunos, indagando se algum dos mesmos ja leu algum material
produzido por Marilyn Strathern. A seguir, apresentarao a autora, sua formacao e toda sua
influéncia na antropologia contemporénea e a contribuicdo para os estudos etnograficos e
os debates sobre género. Além de comentar sobre suas vindas ao Brasil nas conferéncias
antropoldgicas.

Posteriormente, utilizaremos a entrevista Pontos em Expansdo: uma conversa
com Marilyn Strathern para explanar de modo geral aos alunos alguns aspectos das
préaticas antropolégicas e a critica ao método comparativo feitos pela autora.

A entrevista com a autora suscita varios temas importantes em suas obras, bem
como seus métodos e o desenvolvimento da antropologia reflexiva, dessa forma:

1- O professor solicita ao aluno que fale, sem consultar o texto lido, uma ideia ou
informacéo que tenha considerado significativa,

2- O professor solicita a outro aluno que, consultando o texto, escolha e e leia o
trecho que na sua opiniao,melhor expresse (de maneira mais clara e direta) a ideia ou
informacgao apresentada pelo colega.

A sequir, os professores discutirdo o texto base de O Género da Dadiva, explicando
a importancia e a renovacao que os estudos melanésios marcados através da categoria
género trouxeram para a chamada antropologia feminista. Apés, os docentes introduzirdo
0s principais conceitos trabalhados na obra como o questionamento dos pressupostos
ocidentais a respeito do feminismo e a construcdo da identidade de género melanésia,
estimulando os alunos a contribuirem com o andamento do contetudo da seguinte forma:

1- Os professores destacardo um trecho do livro que consideram crucial para o
entedimento do conteldo

2- Em seguida, os professores solicitardo aos discentes, dentro do periodo de
15 minutos, em mais ou menos dez linhas, que sintetizem a importancia daquela
passagem para compreensao do assunto abordado

3- Os professores escolherdo aleatoriamente cinco alunos para lerem suas

respostas e debaterem, com a participacao de todos, as informacdes lidas.
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ANEXO A - slides referentes a aula de 21/10/2018 (o p6s-p6s modernismo de Marilyn
Strathern)

0 POS-POS MODERNISMO DE MARILYN

STRATHERN

Marilyn Strathern: Género da dadiva e um
lugar no debate feminista

N\ E

Marilyn Strathern

* Antrop6loga Social da Universidade de
Cambridge, Marilyn Strathern tem exercido uma
influéncia  decisiva sobre  0s  rumos
contemporaneos de nossa disciplina;

* Seus aportes a etnologia melanésia, aos
estudos das relagbes de género, a teoria da
troca e do parentesco e a antropologia da
modernidade tardia fizeram escola e criaram
polémica;




Marilyn Strathern

» Apresenta um estilo analitico denso e original,
une tradicbes antropoldgicas britanica e
americana em uma sintese critica ao
contradiscurso feminista. Renovou, a partir dos
anos 80, o programa teérico da antropologia
britanica.

* Queria ser Arquedloga e gostava das idéias de
Jean-Jaques Rousseau sobre sociedade.
Pensou “ a sociedade nao existe...temos
estruturas econdémicas e estruturas politicas....”.
Estudou em Cambridge, onde pode estudar

arqueologia e antropologia.

%

Marilyn Strathern

» Seu primeiro trabalho na Melanésia em
Papua Nova-Guiné:
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Marilyn Strathern e o Género h

da Dadiva

*“Era uma antiga esperanca a de que o0
conhecimento académico de inspiracao feminista
na antropologia ndo sé transformaria as maneiras
de escrever sobre mulheres ou sobre mulheres e
homens, mas transformaria também as maneiras
de escrever sobre cultura e sociedade.” (2006,
p.19);

» “Entendo por ‘género’ aquelas categorizacées de

essoas, artefatos, eventos, sequéncia etc. que se
undamentam em imagens sexuais - nas maneiras
pelas quais a nitidez das caracteristicas
masculinas e femininas torna concretas as ideias:
das pessoas sobre a natureza das relagdes
sociais” (2006, p. 19).

/

Marilyn Strathern e o Género h

da Dadiva

» O papel da dadiva como forma de sociabilidade
e um modo de integracao societaria associado
ao poder do género;

» Critica as tradigcdes antropoldgicas;

* As raizes ocidentais do pensamento feminista e
a contextualizacao dos seus pressupostos;

» Reconsideragcao das abordagens feministas (de
dominacdo masculina) e antropolégicas (de
comparacao entre culturas) de acordo com as
praticas de conhecimento melanésias proprios
pressupostos;
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Marilyn Strathern e o Género
da Dadiva

“As etnografias sdo as construgdes analiticas de
académicos; os povos que eles estudam nao o
sdo. E parte de o exercicio antropoldgico
reconhecer quanto a criatividade desses povos é
maior do que aquilo que pode ser compreendido
por qualquer analise singular. Pela mesma razéao,
embora seja necessario apresentar 0s
argumentos através de um conjunto de materiais
histérica e geograficamente especifico
R/{oraorcionado pelas culturas e sociedades da

elanésia, este livro ndao é somente sobre a
Melanésia. E também sobre os tipos de aspiracao
a compreensao que a antropologia pode e nao
pode ter.” (Género da Déadiva, 2006, p.23).

=
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Marilyn Strathern e o Género da Dadiva: o
saber feminista e a Ciéncia Social

» O saber feminista e a ciéncia social;

* “As bases multiplas dos debates feministas é
criada através de sua deliberada abertura
interdisciplinar e da competitividade entre suas
proprias abordagens internas” (Género da
Dadiva, 2006, p. 28)

*“O que esta em jogo para a intelectual
feminista, por oposicao a outros intelectuais, €
a promogao dos interesses das mulheres, ou
seja, a promog¢ao de uma unica perspectiva.”
(Género da Dadiva, 2006, p. 28)
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” Marilyn Strathern e o Género

da Dadiva

Alguns aspectos da organizacao social

Melanésia:

- A maneira de conhecimento, relacdes e interacbes
entre os melanésios nado adquirem a forma

ocidental do conceito de “sociedade”;

- Fluidez social melanésia: socialidade (sociality);

acao; agente; pessoa; género;

- A construcdo da identidade género melanésia é
fluida e mutavel, e ndo se encaixa nas dicotomias

“homem x mulher”;

\

A

Marilyn Strathern e o Género da
Dadiva
- As identidades de género melanésias podem

ser duplas ou composta (cross-sex) e/ou
unitarias(all male/ all female);

- Critica ao método comparativo,
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[ll. TEMA:

- Uma Relagéo Incébmoda: O Caso do Feminismo e da Antropologia

IV. OBJETIVOS:

-Compreender o didlogo e as problematicas das praticas antropoldgicas e as teorias
feministas;

-Refletir sobre os paradigmas e o0s marcos teoricos impostos pela propria
antropologia;

- Provocar o debate a respeito do papel do feminismo dentro da antropologia.

V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

* Uma Relagéo IncOmoda: O Caso do Feminismo e da Antropologia

RESUMO

Esse artigo explora alguns dos problemas — e as rea¢fes — que se colocam no dialogo entre
praticas disciplinares e a teoria feminista. Foca-se na relagdo do(a) investigador(a) com o seu
tema ou objeto, uma fonte de dissonancia particularmente dificil entre a pratica feminista e a
pratica da antropologia social. Certamente, a antropologia tem interesses paralelos aos dos
estudos feministas, mas a proximidade faz com que a resisténcia dos antropdlogos seja mais
aguda. Pode-se afirmar que esta dissonancia € na verdade produto da proximidade
intelectual de feministas e antropélogos(as) — como vizinhos em conflito. Os (as) praticantes
de ambas imaginam que podem derrubar paradigmas existentes, e poder-se-ia, por sua vez,
esperar que a antropologia “radical” extraia sua contrapartida feminista, o que néo parece ter
acontecido. A resisténcia entre eles ira iluminar a diferenga entre “feminismo” e ‘antropologia’
como tais. (STRATHERN, 2009, p. 83).



*O DIALOGO E AS PROBLEMATICAS DA PRATICA ANTROPOLOGICA E DA TEORIA

FEMINISTA

Os estudos feministas oferecem a promessa de uma base comum entre as disciplinas.
Contudo, essa mesma promessa também levanta questdes sobre o impacto das teorias
feministas no mainstream do desenvolvimento das disciplinas. De fato, uma ideia — o desejo
de estabelecer centros de estudos feministas autbnomos — invariavelmente faz pensar em
outra — o desejo de revolucionar o mainstream estabelecido — um par de proposi¢fes que
encasulam a divisdo ideal entre autonomia e integracéo que déo as teorias feministas o seu
lado politico. O fato de que estudos feministas trabalham de forma transversal a divisdo das
disciplinas significa que eles ndo podem ser paralelos as mesmas, o que é incbmodo em
relagdo a ideia de que visGes feministas podem modificar o trabalho em qualquer disciplina,
por exemplo, na antropologia. Para que seu impacto seja registrado nas teorizacBes
dominantes, os estudos feministas teriam que ser constituidos como uma “disciplina” irma
isomoérfica, da qual ideias e conceitos poderiam ser tirados. Qualquer conceituacdo de
relacionamento entre feminismo e antropologia deve considerar essa dificuldade.

Muita da literatura sobre os fracassos dos estudos feministas em mudar as disciplinas

assume o isomorfismo dos estudos feministas e das disciplinas tradicionais, segundo o qual
isso é normalmente concebido em termos da imensa tarefa da mudanca de paradigma. A
ideia de que paradigmas podem ser mudados sugere duas coisas a0 mesmo tempo. As
suposi¢des subjacentes, que constituem o viés disciplinar em seu estado ndo modificado,
sdo expostas e, ao mesmo tempo, sdo deslocadas com um marco de consciéncia teérica que
desafia marcos teoricos existentes. Assim, abrem-se premissas fundamentais para este
intento. Contudo, essa ideia de mudan¢ca de paradigma, tdo bem quista as nossas
representagdes acerca do que fazemos, acaba sendo uma descri¢do inadequada de nossa
pratica. Eu tentarei mostrar por qué.
As disciplinas sdo distintas tanto em seus objetos de estudo como em suas préticas. Os
estudos feministas examinam novos assuntos que podem ser oferecidos as diferentes
disciplinas: “colocando as mulheres no centro como objeto de pesquisa e como agente ativo
no acumulo de conhecimento” (STACEY & THORNE, 1985) . O que ha, entdo, em relagédo as
diferentes praticas? As préticas sdo constituidas por marcos tedricos, por conceitos dados e
pressupostos, e também pelo tipo de relacionamento que o investigador estabelece com o
proprio tema ou objeto. Esse artigo explora alguns dos problemas — e as reacdes — que se
colocam no didlogo entre as praticas disciplinares e a teoria feminista. Foca-se na relacéo
do(a) investigador(a) com o seu tema ou objeto, uma fonte de dissonancia particularmente
dificil entre a pratica feminista e a pratica da disciplina que conhe¢o melhor, a antropologia
social.

Talvez seja irbnico destacar a dissonancia entre feminismo e antropologia, ja que a
antropologia é por vezes destacada como tendo sido muito afetada pelo pensamento
feminista. Certamente, a antropologia tem interesses paralelos aos dos estudos feministas,
mas a proximidade faz com que a resisténcia dos antropélogos seja mais aguda. De fato,
isso pode bem ser, como um(a) dos(as) leitores de Sings assinalou, que a dissonancia é na
verdade produto da proximidade intelectual de feministas e antrop6logos(as) — que eles sao,
assim como o(a) leitor(a) sugeriu, vizinhos em conflito, vizinhos cujas similaridades provocam
entre eles escarnio mutuo. Quero aprofundar este ponto considerando a dissonancia entre
ramo. Sou grata a BarrieThorne, de quem este artigo muito se beneficiou especificos do
feminismo e da teorizagdo antropoldgica, que superficialmente parecem compativeis uma a
outra. Ao invés de olhar para areas bem estabelecidas da antropologia, eu contemplo uma
abordagem inovadora que divide interesses comuns com o feminismo radical. Os(as)
praticantes de ambas imaginam que podem derrubar paradigmas existentes, e poder-se-ia,
por sua vez, esperar que a antropologia “radical” extraia sua contrapartida feminista. Isso ndo
parece ter acontecido. A resisténcia entre eles ira iluminar a diferenga entre “feminismo” e
“antropologia” como tais.” (STRATHERN, 2009, p. 84 a 86)

Vizinhos em tensao

Para expressar a tensdo entre a producdo feminista e a antropologia, utilizei o termo
“incOmodo”, mais para sugerir hesitagdo diante do umbral, do que barricadas. Em certo
sentido, cada uma zomba da outra porque cada uma gquase atinge o que a outra pretende ou
visualiza como relacéo ideal com o mundo.

Na pesquisa antropolégica, hd uma longa tradicdo de ruptura com o passado, de
maneira que as geragfes tedricas tendem a ter vida curta. Um recente herdeiro desta
radicalizagdo constante sdo as inovacdes interessantes no presente contexto, devido ao



peso colocado na interpretacdo da experiéncia. A experiéncia é também um tépico especifico
das investigacdes feministas. A visdo radical tdo argumentada é que a teoria feminista é
“experiencial” (KEOHANE et al., 1982, p. VII)14, no sentido de que seu primeiro passo € o
surgimento da consciéncia. Em uma forma transmutada, um numero de antropdlogas
feministas enfatiza o significado da experiéncia. RaynaRapp relata na sua revisdo da
antropologia de 1979 a “busca por analises mais finamente delineadas da experiéncia
feminina”’. Mais tarde, ela observa interesses no “corpo vivido” — conceitos préprios das
mulheres mediados pela percepcdo de seus corpos (RAPP, 1979, p. 500-503). Nancy
Scheper-Hughes aborda uma antropologia feminista que explora “a natureza doVer também
Register (1980, p. 269). Stacey e Thorne (1985, p. 309) apontam que as tedricas feministas
“estdo reconsiderando a relacdo entre o conhecedor e o conhecido para desenvolver um
método de investigagdo que preservara a presenca do sujeito como ator e como sujeito da
experiéncia” e enfatizam sua afinidade com outros que contribuem a critica hermenéutica e
neomarxista da ciéncia social positivista. eu” em situagdes de trabalho de campo: a
etnografia como uma “autobiografia intelectual” (SCHEPER-HUGHES, 1983, p, 115).
Todavia, o enfoque sobre questdes semelhantes na escrita etnografica, em geral, avangou
como um desenvolvimento radical bem independente, sem levar em conta a contribuicdo
feminista. O objetivo do(as) antropdlogos(as) € compreender a “experiéncia vivida” por meio
das percepgdes do corpo (JACKSON, 1983); “uma nova antropologia da experiéncia ritual” é
anunciada na coleg&o de ensaios sobre ritos de iniciagdo (HERDT, 1982, p. XIX). O interesse
feminista nesses assuntos pode ndo ser o de desafiar paradigmas que ainda ndo estéo sob
desafio dentro da antropologia. Penso de tal forma porque a “experiéncia” ndo € o ponto de
encontro que parece ser, e minha abordagem sobre isso estara na dificuldade da relagéo
entre a antropologia e os estudos feministas enquanto tais. Contrastarei brevemente o modo
como a ideia de experiéncia é usada no discurso feminista ndo-antropolégico e no discurso
antropoldgico ndo-feminista. Em cada caso se desenvolve como uma arma contra a
ortodoxia.

Os estudos feministas véem a si mesmos como desafiando os estereotipos que mal
representam as experiéncias das mulheres. As experiéncias das mulheres podem ser
contrapostas a ideologia masculina, incluindo a construgdo académica da teoria, que se
apropria da fala e da imagem em fungdo dos interesses do patriarcado. Estas sdo as
imagens de sexualidade das quais falou Janeway — a mulher é feita para se sentir a si
mesma de determinadas maneiras, como se 0 pensamento pudesse ser feito por elas. Muito
vinculada ao carater pessoal, a experiéncia so pode repercutir nas condicdes tais como elas
sdo, ainda que o significado deva ser trazido a consciéncia individual. Assim, a experiéncia
se torna no instrumento de um conhecimento que ndo pode ser apropriado pelos Outros.
Somente pode ser compartilhado com pessoas semelhantes.

Essencial a esta visdo da tarefa feminista € a necessidade de expor e, por meio disso,
destruir a autoridade de outras pessoas para determinar a experiéncia feminina. A
redescoberta constante de que as mulheres sdo o Outro na consideracdo dos homens,
relembra as mulheres de que elas devem ver os homens como o Outro em relagdo a si
mesmas. Criar um espaco para a mulher se converteu em um espago para O eu, e a
experiéncia se converteu em um instrumento para o conhecimento do eu. Entdo, para a
construcdo de um eu feminista, é o Outro ndo-feminista. O Outro € geralmente concebido
como o “patriarcado” e as instituicbes e as pessoas que representam a dominagdo masculina
sdo simplesmente, de maneira frequente, concretizadas pelo termo “homens”. Dado que o
objetivo é restaurar a subjetividade um eu dominado pelo Outro, ndo podem haver
experiéncias compartilhadas com pessoas que permanecem com o Outro.

No interior da antropologia, o foco do(a) etnégrafo(a) sobre a experiéncia assinala um
esforco de se manterem abertos(as) a vida emocional e particular das pessoas. O problema
€ que ao escrever 0s seus relatos, o(a) etnografo(a) deve primeiro traduzir a experiéncia
alheia através de seu(sua) propria experiéncia e, entdo, exprimi-la na palavra escrita. Os
experimentos contemporaneos com biografias, narrativas e romances constituem uma
resposta explicita a este fato (JACKSON, 1982; YOUNG, 1983). A experimentacao inclui
recentes tentativas autoconscientes de deixar os sujeitos de estudo dos(as) antropélogos(as)
falarem por si mesmos. Como historiador da antropologia, James Clifford descreve um novo
género de trabalhos destinados a reproduzir uma autoria multipla. Paul Rabinow (1983, p.
196) tipifica 0 género como pds-estruturalista, uma “intercalagao de géneros de texto e vozes
misturados”. Ao permitir que os chamados informantes falem com sua propria voz, a
etnografia resultante reproduz o processo interlocutério do trabalho de campo, o qual sempre
repousa na colaboragdo entre antropologo(a) e informante. Os(as) antropélogos(as) e suas
reacdes sdo, entdo, parte dos dados, ao invés de serem maos escondidas e misteriosas. As
proprias experiéncias dos(as) antropdlogos(as) sdo as lentes por meio das quais outras
pessoas de sua propria sociedade podem alcangar tal compreensado. Estas experiéncias se
tornam, consequentemente, um veiculo para explicagdes ou relatos interculturais, tal como
quando as reagdes pessoais de Rabinow no campo revelam um “eu cultural”.



A antropologia, aqui, constitui-se a si mesma em relagdo com um “Outro”, em um vis-a-
vis com a cultura/sociedade estranha sob estudo. Sua distdncia e estranhamento s&o
deliberadamente mantidos. Mas o “Outro” ndo esta sob ataque. Pelo contrario, o esforco
consiste em criar a relacdo com o Outro, como uma busca de um meio de expressao que
ofereca interpretagfes mdutuas, talvez VerHaraway (1981); e Lloyod (1984, p. 14).
Entretanto, Keohaneet al. (1982) delimitam as variedades de consciéncia, das quais a
consciéncia de si mesmo como objeto da atencéo de outro € somente uma entre outras. 16
Ver também Clifford (1983). Ver, por exemplo, Rabinow (1977) visualizadas como um texto
em comum, ou um didlogo. Clifford desenvolve o conceito de “discurso” para evocar a
estrutura de um dialogo que preserve as multiplas e distintas vozes de seus autores, e que
ainda forneca um produto que todos eles compartilham em alguma medida. Sob ataque, pelo
contrario, esta a parte de si mesmo(a) incorporada na tradigdo da qual se é herdeiro . Alega-
se que as pretensdes da velha antropologia obliteram a autoria multipla dos dados do
trabalho de campo e que nao reconhece o input tanto do informante como da experiéncia
particular dos(as) antropdlogos(as). A investigagao feminista sugere que € possivel descobrir
0 eu ao se tornar consciente da opressdo proveniente do “Outro”. Deste modo, pode-se
tentar recuperar um passado comum que é também o passado de si mesmo.

A investigacdo antropolégica sugere que o eu pode ser conscientemente usado como um
veiculo para representar a um Outro. Mas isto € somente possivel se 0 eu rompe com seu
préprio passado. Assim, entdo, emergem como dois radicalismos muito diferentes. Devido a
seus interesses paralelos, as duas préticas sao diferentemente estruturadas na maneira em
gue organizam o conhecimento e tragam fronteiras, em suma, em termos de relacdes sociais
gue definem suas comunidades de pesquisadores(as).

Talvez as diferencas poder-se-iam converter em um dialogo entre os estudos feminista e
a antropologia. Mas seria um dialogo incobmodo na medida em que cada um tem um
potencial para minar o outro, visto que ambos sdo vulneraveis a base ética que consideram
tdo importante. (STRATHERN, 2009, p. 96 a 99).

VIl. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Aula expositiva com todos 0S recursos necessarios para o0 adequado
desenvolvimento da aula como quadro, piloto e cépias do trecho do artigo Uma Relacao
Incobmoda: O Caso do Feminismo e da Antropologia.

ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverao ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteudo programéatico que sera distribuido em sala de aula para entdo
discutirmos.

Os professores dardo inicio a aula expositiva e dialogada com os alunos, e de
acordo com o contetdo ministrado na aula anterior sobre o Género da Dadiva, perguntar o
gue eles entendem sobre antropologia feminista nesse primeiro momento.

Os professores irdo discutir as divergéncias e convergéncias da pratica feminista e a
teoria antropoldgica e de que modo uma afeta a outra. Além do questionamento de
paradigmas antropoldgicos e de que forma os mesmos sédo construidos.

Posteriormente, os professores explicardo de que maneira a antropologia se
constitui como uma das ciéncias onde o feminismo mais encontrou espacos significativos.
E como, mesmo a partir desse fato, os estudos sobre género ainda sdo escassos no

ambiente académico, e a necessidade da transformacé&o dos curriculos disciplinar.



Adentraremos a questdo da formacdo de paradigmas, inclusive antropologicos, e
como 0os mesmos sao influenciados por ideais masculinos que oferecem resisténcia ao
estudo de género, uma vez que sdo vistos como “anomalias”. Além, da discussdo sobre
paradigmas dentro do préprio feminismo através de duas perspectivas: evolucionista e
universal.

A questdo do papel da experiéncia tanto para o discurso feminista, enquanto
desafiador dos estere6tipos construidos a cerca de mulheres e como um marco de
consciéncia tedrica que desafia marcos tedricos existentes, quanto para O processo
antropoldgico.

Os alunos participardo da aula através da seguinte dinamica:

1- O professor solicita a um aluno que destaque no texto, uma informacéo que
julgou importante, e leia a turma;

2- Em seguida, o professor solicita a um segundo aluno que explique por que,
em sua opinido, a informacao destacada pelo colega é importante;

3- O professor solicita ao primeiro aluno que diga se a explicagdo do colega
correspondeu ou ndo, a importancia que ele atribuiu a informacao

Sera realizada uma pequena avaliacdo onde os discentes responderdo de forma
sucinta trés questdes relativas ao texto em um periodo de 15 a 20 minutos:

1) Segundo Strathern, de que forma o feminismo desafia os paradigmas
antropologicos?

2) O que a autora relaciona a escassez dos estudos feministas dentro da
academia?

3) A partir do texto, explique porque os estudos de género sdo encarados como
sub-disciplinas?

VIIl. BIBLIOGRAFIA:
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[ll. TEMA:

O EFEITO ETNOGRAFICO

IV. OBJETIVOS:

-Compreender a cerca do pensamento de Marilyn Strathern sobre a producéo
antropoldgica e o trabalho de campo;

-Colaborar para o entendimento dos alunos em relacdo a investigacéo
antropoldgica;

- Estimular a reflexdo a respeito da prética etnogréfica e seus efeitos.

V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

* NO LIMITE DE CERTA LINGUAGEM:

Titular da catedra Wiliam Wyse de Antropologia Social da Universidade de
Cambridge, mistress de Girton College e ex-presidente da European Association of Social
Anthropologists, Marilyn Strathern tem exercido uma influéncia decisiva sobre os rumos
contemporaneos de nossa disciplina. Seus aportes a etnologia melanésia, aos estudos das
relacdes de género, a teoria da troca e do parentesco e a antropologia da modernidade tardia
fizeram escola e criaram polémica. Dona de um estilo analitico denso e original, em que as
tradices antropolégicas britdnica e americana se fundem em uma sintese critica catalisada
pelo contradiscurso feminista, Marilyn Strathern é, indiscutivelmente, a principal responséavel
pela renovacéo, a partir dos anos 80, do programa tedrico da antropologia britanica.

Marilyn Strathern esteve no Brasil em setembro de 1998, a convite do Nucleo de Estudos de
Género da Unicamp. Visitou também, entdo, o Museu Nacional, ocasido em que concedeu
esta entrevista a Eduardo Viveiros de Castro e Carlos Fausto.

Viveiros de Castro

Vocé experimentou a exploséo feminista como um desafio tedrico, como um desafio politico,
ou como ambos?

Strathern

Foi sobretudo um desafio tedrico, porque a politica ndo me surpreendia: eu sempre
considerara tudo o que se referia as mulheres como interessante e significativo. Minha méae
foi uma feminista antes do feminismo. Nos anos 50, ela era professora de inglés, dava aulas
de educacgdo para adultos, ensinava sobre as mulheres e a arte, as mulheres na historia e



assim por diante, de modo que cresci tendo essas coisas por evidentes. Quando o feminismo
aconteceu, tomei-o igualmente como natural; ele parecia apenas se encaixar, digamos
assim, no que eu ja estava fazendo. Mas ao mesmo tempo, do ponto de vista teodrico, ele
claramente colocava uma quantidade de questfes para a antropologia.

Eu também conto sempre, é claro, a histéria de como Annette Weiner, no seu livro Women of
Value, Men of Renown?, disse gue ndo havia nada publicado a respeito de mulheres na
Papua-Nova Guiné, exceto o livro de Marilyn Strathern — o que era uma pena, dizia ela, pois
M. Strathern escreveu de um ponto de vista masculino... E foi assim que comecei a ter que
repensar.

Fausto

Vocé acha que ela tinha razao?

Strathern

N&o, claro que ndo. Mas levei de 1976, quando li a critica, a 1981, quando dei a Malinowski
Lecture, para responder a ela. Levei cinco anos...

Fausto

Para digeri-la?

Strathern

N&o conseguia digeri-la; ela ficou atravessada na minha garganta... Enfim, aquela altura o
feminismo tinha entrado em meu horizonte, ele era certamente um desafio tedrico. Muito
bem, voltei a Inglaterra; e o que havia acontecido? Duas coisas. Primeiro, o estruturalismo
tinha decolado para valer. Se vocé olhar os trabalhos de Christine e Stephen Hugh-Jones,
vera que eles sdo o produto daquele estruturalismo integral que se ensinava, entdo, em
Cambridge.

* O EFEITO ETNOGRAFICO: ANEXO B

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Todos os recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
guadro, piloto, copias de trechos da entrevista No limite de uma certa linguagem
concedida a Viveiros de Castro e Carlos Fausto e trechos do texto O Efeito Etnografico
(ANEXO B).

ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverdo ser solicitados a lerem o anexo B anteriormente para entéo
discutirmos em sala.

Os professores dardo inicio a aula expositiva e dialogada com os alunos, pra
estimular a contribuicdo dos mesmos, perguntaremos o0 que eles entendem por etnografia?
Quem ja fez uma etnografia?

Apds, os professores ministraram o contetdo do texto base onde a autora afirma
gue a producdo etnografica demanda uma complexa relacdo entre observacdo e anélise
tendo como intermédio o processo de escrita, bem como o procedimento de imersdo
perante a pratica etnogréfica.

Debateremos a respeito da antropologia enquanto reflexdo sobre a pratica
etnografica e conceitos que a orientam, e de que modo os mesmos séo afetados quando
se encontram com culturas ndo-ocidentais e outras formas de producéo de conhecimento.

Posteriormente, os professores discorrerdo sobre a questdo do ponto cego na

escrita etnogréfica desenvolvido pela autora, o que gera uma certa imprevisibilidade nos
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efeitos etnograficos. Bem como apontar a abordagem reflexiva da antropologia, a
importancia do conhecimento do nativo, e a critica ao pensamento ocidental.
Os professores utilizardo as seguintes dindmicas para promover a participacao

dos alunos:

a) Os professores indicam um aluno para:

1) Elaborar uma pergunta sobre o texto

2) Indicar um colega para responder a esta pergunta

b) Indicar um colega para responder esta pergunta.

c) Os professores solicitam a um terceiro aluno que repita a pergunta a e a resposta
dos colegas anteriores, fazendo, ao final, um comentario, uma apreciacao pessoal sobre a
formulacdo da pergunta, quanto a clareza, ou quanto a importancia, e sobre a formulacao

da resposta, quanto a correcdo ou quanto a forma de expressao.

VII. BIBLIOGRAFIA:

STRATHERN, Marilyn. No limite de uma certa linguagem. Mana, Rio de Janeiro, v. 5, n.
2, p. 157-175, Oct. 1999 .

STRATHERN, Marilyn. O efeito etnogréafico e outros ensaios. Sdo Paulo: Cosac Naify.
2014.



ANEXO B - referente ao conteudo programatico da aula sobre o efeito etnografico

11. O EFEITO ETNOGRAFICO

PARTE |

Se no final do século XX uma pessoa buscasse inventar um méto-
do de investigacao por meio do gual se apreendesse a complexida-
de da vida social, talvez desejasse inventar algo parecido com a
pritica etnografica do antropslogo social.!

Essa pratica ocorreu sempre em dois lugares. tanto naquilo

que. j& ha um século, chamamos tradicionalmente de “campo”
como no gabinete, na escrivaninha ouno proprio colo. Nos anos
1990. raramente era necessario acrescentar que ndo importa onde
se localiza geograficamente o “campo” dofa) pesquisador(a) de
campo, nem a quantos lugares ele se estende, ¢ nem mMesmao se es-
ses lugares podem ser acessados por meio de um computador
portatil. De fato, 0 fempo, mais que o espago, se tornou o eixo
principal de isclamento ou separagao. Considero relevante que o
momento etnografico seja um momento de imersao; mas eummo-
mento de imersio ao mesmo tempo Lotal e parcial, uma atividade
totalizante que ndo € a UNica em que a pessoa esta envolvida,

Na medida em que os locais em que atua ofa) etnagrafo(a) po-
dem ser vistos como alternantes, cada um deles oferece uma pers-
I Este texto foi publicado ariginalmente como o capitulo 3 ("The Ethnographic
Effect 17, aqui "parte 17) e a conclusao (“The Ethnographic Effect 117, aqui "parte
11"} do livro Properly, Substance and Ejfect - Anthropological Essays on Persons
and Things, uma coletanea de textos de Marilyn Strathern de 1999, reunindo
parte de sua producao dos anos 1990. Os capitulos 10 e 14 deste livro tamheém

foram publicados nesse vatume. [N E.]
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pectiva sobre o outro. Um dos elementos que torna o trabalho de
campo desafiador ¢ ele ser realizado tendo em mente uma ativida
de muito diferente: a escrita. E o fato de o estudo que se segue aca
bar sendo muito mais do que uma questao de escreve-lo o torna
igualmente desafiador - pois. como descobre o pesquisador. a es
crita s6 funciona se ela for uma recriagao imaginativa de alguns
dos efeitos da propria pesquisa de campo. Enquanto um aspirante
a autor constata que sua descrigao val se abarrotando de palavras
de outros autores, de volta para casa ofa) pesquisador(a) de campo
vé seus companheiros se sentarem lado a lado com uma sociedade
de pessoas inteiramente outra. Ao mesmo tempo, as ideias ¢ as
narrativas que conferiam sentido a experiéncia de campo cot idia-
na tém de ser rearranjadas para fazer sentido no contexto dos ar
gumentos e das analises dirigidos a outro publico. Em vez de ser
uma atividade derivada ou residual, como se node pensar de um
relatorio ou reportagem, a escrita etnografica cria um segundo
campo. A relagao entre esses dois campos, portanto. pode ser des
crita como "complexa”. no sentido de que cada um deles constitui
uma ordem de envolvimento que habita ou toca parcialmente, mas
nao abrange a outra. Na verdade. cadaum dos campos parece girar
em sua propria orbita. Cada ponto de envolvimento constitui, as-
sim, um reposicionamento ou reordenacao de elementos localiza-
dos em um campo totalmente separado de atividade e observagcao,
e o sentido de perda ou de incompletude que acompanha isso, a
compreensao de que nenhum deles jamais estara em conformida
de com o outro, € uma experiencia antropologica comum. Assim,
torna-se uma espécie de premonicao talvez levar a perda consigo.
Os membros da Expedi¢ao Antropologica de Cambridge de 18398 ao
estreito de Torres levavam com eles um grande sentido de perda,
embora de seu ponto de vista os melanésios é que estavam sofren-
do perdas, perdas populacionais e perdas culturais. Eles certa-
mente estavam ansiosos por registrar. da forma mais completa
possivel, atividades que acreditavam estar fadadas a minguar. Seu
organizador, Alfred Haddon, leva o crédito por emprestar da his-
toria natural a propria expressao “trabalho de campo”.

Certo tipo de complexidade reside. portanto, na relagao entre
os campos duplicados da etnografia: cada um deles cria o outro,
mas tem também sua propria dinamica ou trajetoria. Ola)
etnografo(a) de campo muitas vezes aprende o efeito da trajetoria



O momento etnografico

Ora. de virios pontos de vista, a ideia da coleta de dados se tornou
suspeita - tanto a coleta (por suas conotacoes politicas) como 0% -
dados (por suas conotagoes epistemolégicas). A primeira parece - ‘

se apropriar das posses das pessoas, enquanto a segunda mistify-

ca o efeito social como fato. Na verdade, esse par de termos con-
tém ressonancias colonizantes que nao necessariamente se quer
deixar de lado; as criticas fazem um trabalho importante a0 utile
zar os pontos de vista euro-americanos sobre o que é apropriado
nas relacées entre as pessoas no que diz respeito as coisas (isto ¢,
as relacoes de propriedade). No entanto, nao sao esses 0s desafios
que tenho em mente. O desafio aqui se refere, antes, a definicao
de que amplitude de informagao se pode desejar. Num mundo gque
se pensa como impulsionado pela informacao, ha sempre dados
de mais e de menos, pois onde parece haver cada vez mais dados
em circulacio, e em maltiplos formatos, ¢ preciso fazer, ainda
uma vez e repetidamente, velhas perguntas sobre procedéncia.
Estas podem se transformar em perguntas sobre autoria ou pro-
priedade, ou sobre formas de posse ou de vinculagao que nao ne
cessariamente implicam a propriedade, como no caso do controle
sobre quem pode dispor de embrioes fecundados in vitro. Certiv
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mas no que se refere a distribuicao e acesso-

mente existem proble
stoes em torno da

Existem também, e be
responsabilidade. Assumir a respons
dados ja os transforma em informacg

para scus usudrios, o que leva a que
também assumir a rcspnnsabilidado pelo objeto de estudc

no caso dos antropGlogos. consiste em elucidar e descrever 0s con-

tornos da vida social. Mais que isso, @ antropologia social esta

m determinado ponto de vista, segundo 0 qual a

la € um fenomeno relacional e, sendo essa
zida a principios ou axiomas ele-~

mentares. Essa sempre foi uma problematica no ato da descrigao.

O desafio se coloca, de fato, no que diz respeitoa amplitude de in-

formacio desejada. € se renovanos desafios colocados pelas novas

percepgoces sobre a complexidade.

Toda organizacao social pode ser pensa
complexa em evolugao, na medida em que gera compor
imprevisiveis, ndo lineares e capazes de produzir resultados mul-
tiplos. Por conta da sobreposicao e concatenacao dos multiplos
fatores que agem uns sobre 0s outros. 0s sistemas demonstram,
em geral, sensibilidade a suas condicoes iniciais. Os eventos nao’
se desenrolam regularmente, ¢ pequenas mudangas podem pro-
duzir grandes resultados de modo imprevisivel. Se traduzirmos
na necessidade de gerar informacao (sobre o0s resultados), te-

as condigcoes podem ser desconsideradas por serem
nhecidas

m separadas disso, as que
abilidade pela circulagao de

30 (sobre sua prm‘cdéncia)
stiao do conteudo. Deve-se
), b que,

comprometida co
vida social € complexa: €
sua natureza, nao pode ser redu

da como um sistema |
tamentos

1ss0

remos que
pequenas demais, ou simplesmente por Nao serem reco

como condicbes iniciais. O desafio é evidente: como fazer um ar-
razoado que tenha como ponto de partida um evento imprevisto,
um resultado imprevisivel, remontando as circunstancias de seu
desenvolvimento?

Embora os modelos de sistemas complexos tenham interesse
para praticas administrativas, que tém de ser cap.;aies de prever
resultados, ou para formas de buscar a inovagao num arcabougo
institucional, eles também tém um interesse 6bvio para o estudo
de mudancas sociais ou da evolugao do comportamento humano.
No entanto, observar a inovacio ou o desenvolvimento confere
uma dinimica secundaria e supérflua a atividade principal de
deserever 0s processos sociais: a propria atividade de descricao
tem um dinamismeo intrinseco. Quando se trata de construir
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conhecimento sobre qualquer sistema de organizagio complexo.
com seus resultados diversos, sao as condigdes iniciais que emer:
gem como imprevisiveis - elas sao imprevisiveis do ponto de vista
do observador ou de quem quer que se empenhe em descrever 0s
processos sociais em questao. Afinal, o que deve SET levado em
conta é o que foi negligenciado. O investigador nao conhece de
saida loda a série de fatores relevantes na andlise final, nem,
de fato, toda a série de analises relevantes paraa compreensao do
material que ja ocupa suas notas € textos.
Uma estratégia das ciéncias sociais ¢ a sele¢ao deliberada por
meio do pareamento entre métodos especificos ea expecta‘tiva de
mas, uma vez que as influéncias € 08
efeitos de determinados fatores iniciais sao imprevisiveis, ou ape*
nas entram em operacio mais tarde, quando emergem oulras con-
dicdes, como inCcorporar esses fatores del iberadamente? Uma res-
posta € que sempre podemos tentar trabalhar com nossas
arqueologias de trds para a frente. Temos mais a mao, contudo, 0
quebra-cabeca oferecido pelo trabalho de campo realizado num
periodo isolado de tempo. Nio foi sempre um prodlema buscar a
abrangéncia, guardando materiais que nao podem ser tratados
num determinado momento, € muito menos especificados de an-

mas que podem muito bem ser (teis mais tarde? Se o méto-
atégias de imersao nao

tipos especificos de dados,

temao,
do etnogrifico do antropdlogo e suas estr
existissem, poderiamos ter de inventé-los. Como veremos, a imer-

sdo é, em si, um fenémeno complexo.
£ significativo que a imersao em campo se repita no estudo

subsequente, longe do campo. Os etnografos se colocam a tarefa
de nio so compreender o efeito de certas praticas e artefatos na
vida das pessoas, mas também recriar alguns desses efeitos no
contexto da escrita sobre eles. E claro que a analise (a “escrita”)
comeca “em campo”, assim como os anfitrides do(a) etnografo(a)
continuam a exercer, muito depois, uma tracao sobre a direcio de
suas energias. Ora, a divisao entre os dois campos cria dois tipos
de relacio (inter-relacionados). Um deles é a consciéncia aguda da
tracdo exercida por trilhas dive i |
tropologo pode cl:::\siderar que l:ri:nc;es 'y COI?'he'C‘.mem“' ek
observagao e a outra, a analise; 95‘:‘35 t“a‘)emrlas e
o camr;m o ;o outro € o efeito de envolver jun
= S, podemos chamar de momento etno-
grdfico. O momento etnogrifico € uma relacio. assi ‘L
CAO, aSSH COmo um Sig
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no linguistico pode ser pensado como uma relacio (ao juntar

ado). Poderiamos dizer que O momento et-

significante e signific
¢ac que junta o que

nografico funciona como exemplo de uma rela
analisado no momento da observacao) a neces-

sidade de entender (o que € observado no momento da analise). E

claro que a relagao entre 0 que ja foi apreendido e 0 que parece

exigir apreensao € infinitamente regressiva, isto €, ela desliza por

todos os tipos de escala (e, mesmo na escala mais minima, a obser-
vacao e a analise contém, em cada uma delas, a relacao entre as

duas). Todo memento etnogréfico, que é um momento de conheci-
mento ou de discernimento, denota uma relacao entre a imersaoe
o movimento.”

Nio posso evitar uma nota pessoal sobre um entendimento
particular do meu primeiro trabalho de campo, entre os Hagen
das terras altas da Papua-Nova Guiné. Nao me refiro aos produtos
do discurso, ao intercimbio dialégico ou a autoria mutua, por
mais importantes que cles possam se tornar. seja para as relacoes
com as pessoas, seja para a escrita antropolégica. Tampouco me
refiro ao leitor por cima de meus ombros, isto &, ao fato de que,
embora eu possa pensar que estou organizando minha descricao
das coisas que os Hagen faziam, eles também estdo organizando
minha escrita dessa descrigio. Quero, em vez disso, encontrar um
modo de reconhecer o fato de que minha atengao foi petrificada
em certos momentos (etnograficos) dos quais nunca pude - ou

nunca quis - me livrar.

¢ entendido (que €

2 Este nio é, em si, um simples movimento entre “niveis”; os dois elementos
sio homaélogos. Compare-se A analise de Annelise Riles imanusc. b} de certo
tipo de documento (inspirado por ONGs), em que a linguagem do documento
gradualmente soia as negociagoes concretas que produzem cada frase, até que
todo o material entre parénteses (debatido) desaparece. Ela escreve: “A forma
fixa e autocontida da andlise de negociagdes internacionais priva o observador
eoleilor académicos da viagem etnografica familiarizada através das transfor-
magoes do significado, das apreensdes concretas de fatos 2 analise abstrata”,
Uma apresenlagao desfamiliarizada como a que busco aqui pode levar um as-
pecto da antropoelogia académica para mais perto do que se poderia esperar da
estetica que ela descreve. Pois a elegante expressao de Riles, “uma figura vista
duas vezes” encapsula 0 momento etnografico. Tanto a observagio como a ani-
lise. tanto a imersao como o movimento podem parecer ocupar todo o campo
de atencao. O que faz o momento etnografico € 0 modo como se apreende que
essas atividades ocupam o mesmo espaco (conceitual).
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PLANO DE AULA 4
PESQUISA DE CAMPO E O ESTUDO DE REDE

I. PLANO DE AULA

Data:

IIl. DADOS DE IDENTIFICA(;AO:

Universidade Federal do Para

Professor (a): Fernanda Nummer

Professor (a) estagiario (a): Yasmin Barbosa Pinto

Disciplina: Teorias Antropoldgicas

Série: 4° semestre  Turma: 2017 manha Periodo: 2018.4

[ll. TEMA:

- PESQUISA DE CAMPO E O ESTUDO DE REDE

IV. OBJETIVOS:

-Possibilitar um contato maior com a pratica antropolégica dentro do trabalho de
campo;

-Proporcionar ao aluno a aprendizagem dos métodos e praticas da pesquisa de
campo em rede;

- Compreender as noc¢des do funcionamento do processo etnografico;

-Apreenséo e observacao dos conceitos de Marylin Strathern;

-Alcancar de que modo a dinamica da escolha das relacdes afetivas para o
casamento, enquanto instituicdo social, se modificaram ao longo do tempo.

VIl. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Caneta, papel, roteiro e esquema distribuidos pelo professor.

ROTEIRO DO TRABALHO DE CAMPO

O presente estudo de campo em rede tem por objetivo observar e analisar
antropologicamente as relacdes afetivas, especialmente o casamento, das familias dos
préprios alunos ao longo das geracdes. De modo, que devem por em prética 0os conceitos

e analises de fenbmenos sociais aprendidos em sala durante a disciplina.



Professores e alunos devem reunir-se para organizar um planejamento para a
efetuacdo do trabalho, onde sera possivel reforcar as metodologias etnograficas, bem
como indicar leituras, tirar dlvidas e todas as questdes referentes a orientacéo do trabalho.

Os professores distribuirdo um roteiro aos discentes para instrui-los perante o
processo. Os alunos devem relatar, iniciando pelos avos, de que maneira eles se
conheceram e por que casaram, anotando as circunstancias, os contextos, etc.

Abaixo segue um esquema exemplificando:

AVO

Como se conheceram e como se casaram

VIIl. BIBLIOGRAFIA:

STRATHERN, Marilyn. O efeito etnografico e outros ensaios. Sdo Paulo: CosacNaify.
2014.

STRATHERN, Marilyn. O Género da Dadiva: problemas com as mulheres e problemas
com a sociedade na Melanésia. Campinas: UNICAMP, 2006.



PLANO DE AULA 5
AVALIACAO DO TRABALHO DE CAMPO GENERO DA DADIVA NAS RELACOES
AFETIVAS

I. PLANO DE AULA

Data:

Il. DADOS DE IDENTIFICACAO:

Universidade Federal do Para

Professor (a): Fernanda Nummer

Professor (a) estagiario (a): Yasmin Barbosa Pinto

Disciplina: Teorias Antropoldgicas

Série: 4° semestre  Turma: 2017 manha Periodo: 2018.4

. TEMA:

TRABALHO DE CAMPO GENERO DA DADIVA NAS RELACOES AFETIVAS

IV. OBJETIVOS:

-Entrega das etnografias;

-Discutir a coleta de dados e andlise de informac¢des do trabalho de campo;

- Dialogar sobre as dificuldades, os dilemas e as problematicas encontradas no
processo etnografico;

-Debater sobre a utilizacao dos conceitos aprendidos nas aulas anteriores aplicados
a atividade;

- Compreender e refletir sobre as formas de mudanca que ocorreram na formacéao
de lacos afetivos ao longo das geracoes.

V. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Aula no formato de debate tendo como base a etnografia produzida pelos
discentes, com todos 0s recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula
como quadro, piloto.

ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverdo trazer a atividade para entrega-la ao professor e para ser

debatido em sala.



Iniciaremos perguntando qual a principal dificuldade no momento de colher
informacdes? As informacbes foram suficientes para a producdo do estudo? Como
filtraram o que era dito pelas pessoas entrevistadas? Apds a manifestacdo dos alunos, os
professores conduzirdo uma discussdo a respeito do meétodo de resolucdo dessas
problematicas.

Abriremos espaco para os discentes relatarem sua experiéncia e contato com o
campo utilizando sua propria familia e de que modo isso afeta a pesquisa.

Posteriormente, trataremos a respeito dos conceitos etnograficos e de género de
Marylin Strathern observados durante o trabalho de campo.

Finalmente os professores deverdo estimular a reflexdo a cerca do papel da mulher
perante a formacao de lagos afetivos ao longo dos anos, contextualizar a modo como as
familias foram se constituindo e quais os motores dessas mudancas.

VI. AVALIACAO:

O critério de avaliacdo desse exercicio serd se o aluno compreendeu a troca de
papéis de género e na dadiva para a construcdo dos lagos afetivos ao longo dos anos a
partir do estudo de rede realizado.

VII. BIBLIOGRAFIA:

STRATHERN, Marilyn. O efeito etnografico e outros ensaios. Sdo Paulo: CosacNaify.
2014.

STRATHERN, Marilyn. O Género da Dadiva: problemas com as mulheres e problemas
com a sociedade na Melanésia. Campinas: UNICAMP, 2006.

STRATHERN, Marilyn. “Pontos em expansdo: uma conversa com Marilyn Strathern”.
GUIMARAES, Bruno; GIRARDI, Luisa; OLIVEIRA, Mariana; HARAYAMA, Rui. Cadernos
de Campo, Sao Paulo, n. 21, p. 199-209, 2012.



PLANO DE AULA 6
APRESENTANDO TIM INGOLG

I. PLANO DE AULA

Data:

IIl. DADOS DE IDENTIFICAQAO:

Universidade Federal do Para

Professor (a): Fernanda Nummer

Professor (a) estagiario (a): Yasmin Barbosa Pinto
Disciplina: Teorias Antropoldgicas

Série: 4° semestre  Turma: 2017 manha Periodo: 2018.4
[ll. TEMA:

- Apresentando Tim Ingold

IV. OBJETIVOS:

- Contribuir para a compreensdo dos alunos a respeito dos principais eixos

conceituais do antropélogo Tim Ingold;

- Alcancar o entendimento sobre as concepc¢des e praticas antropologicas e

etnograficas do autor;

-Proporcionar aos discentes a elucidacao das relagbes Humanidade x Animalidade,

Historia x Evolucdo e Paisagem em Ingold.
V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

* ANTROPOLOGIA

Que definicdo cabe a antropologia nesta época e neste contexto?

Temos que ir além da ideia de que a antropologia estuda as culturas. Precisamos penséa-la como
uma disciplina especulativa, que olha as possibilidade e potencialidades dos seres humanos.
Por isso, segundo a minha definicdo, € uma filosofia que inclui as pessoas. N&do basta pensar



*ETNOGRAFIA

como foi ou é a vida humana em certos lugares ou momentos, mas como poderia ser, que tipo
de vida poderiamos viver. A antropologia deveria olhar para o futuro através da lente do
passado. Deve ser especulativa e ndo apenas uma disciplina empirica.

E entdo o que distingue a antropologia do resto das ciéncias sociais?

Pode-se pensar nas ciéncias sociais como a formacgao de uma paisagem onde cada disciplina é
definida pelo lugar onde se situa. Pode-se ver entdo que a antropologia esta falando aos
sociologos, aos historiadores, aos linguistas. Se se toma a sociologia, os socidlogos estdo
falando aos antropoélogos, aos historiadores, mas também aos economistas ou aos historiadores
do direito, aos quais a antropologia ndo fala. Entdo vemos diferentes relagbes com diferentes
disciplinas. Todas estdo conectadas, mas ocupam diferentes posi¢cfes nesta paisagem. O
ambiente da pesquisa pode ser definido como essa paisagem, com diferentes colinas ou
montanhas onde esta a antropologia. O ponto é que cada disciplina ndo é mais que um grupo de
pessoas fazendo coisas e conversando. A essa conversagdo se une muita gente, cada qual com
seu proprio campo de referéncia, em termos de quem leram, onde andaram, em que pais
estiveram. Por isso ndo creio que se possa falar de disciplinas entre si como se fossem uma
espécie de supraorganismo. As ciéncias sociais s6 se distinguem entre si pelas conversagdes
gue tiveram. E isso é o divertido: que todos trazemos algo diferente a essa conversa. E nunca se
sabe o0 que vai surgir disso.

No entanto, essa conversa interdisciplinar ndo parece funcionar completamente bem. As
vezes, certas disciplinas jogam seu préprio jogo e isso faz com que certos temas que
foram amplamente debatidos em uma disciplina sejam redescobertos por outra.

Sim, e isso é extremamente problematico. Os antrop6logos do Reino Unido tém problemas para
falar com as ciéncias politicas. Também temos um problema similar com a psicologia, na qual se
aceitam como evidentes pressupostos que nds desconstruimos ha tempo. E isto ndo afeta
apenas as ciéncias sociais. Por exemplo, os bidlogos comecaram a dar-se conta de que a teoria
darwinista padrdo néo era suficiente para explicar a cultura. Entdo, agora aparece a Teoria da
Construcédo de Nicho, isto é, a ideia de que 0os humanos sdo animais que continuamente estdo
construindo seu nicho e que os efeitos dessa construcéo condicionam a forma como as futuras
geracdes vivem. Mas estdo reinventando a pélvora. Essa ideia estd bem estabelecida na
antropologia ha bastante tempo. A Unica coisa que acrescentaram é a formalizagdo. Fazem-na
de uma maneira matematica, de modo que as pessoas do ambito das ciéncias naturais possam
entender essa ideia e respeita-la. Nao estdo preparados para entender ou respeitar uma teoria
se ndo estiver colocada dessa forma. Ndo é tanto, portanto, uma nova teoria, mas a tradugéo
para uma nova linguagem de algo que ja sabiamos ha tempo. Por isso penso que uma das
principais tarefas da antropologia é demonstrar que ha formas distintas de ver as coisas,
diferentes do que hoje é corrente na economia ou ha psicologia. Nesse sentido a antropologia é
uma disciplina antidisciplinar, ja que é contra a ideia de que todo o terreno do conhecimento
pode ser dividido em diferentes paises, que estudam diferentes disciplinas. Além disso, a
antropologia é totalmente antiacadémica. Apoiamo-nos no mundo académico para existir, mas
sempre desafiando o modelo académico de produgdo de conhecimento. A antropologia nos diz
todo o tempo que as pessoas com as quais trabalhamos conhecem o que esta acontecendo,
que deveriamos aprender delas.”(INGOLD, Tim. “Antropologia em Crise. Entrevista com Tim
Ingold”. SCHEINSOHN, Vivian. Clarin, 08-01-2013.)

“Na antropologia e em outras disciplinas, “etnografia” tornou-se um termo téo sobreutilizado a
ponto de ter perdido boa parte do seu sentido. Argumenta-se que atribuir “etnograficidade”
aos encontros com aqueles entre os quais se realiza a pesquisa — e ao trabalho de campo de
modo geral — é colocar em risco o compromisso ontol6égico e o proposito educacional da
antropologia enquanto disciplina, bem como da sua principal maneira de trabalhar, a
observacéo participante. Também significa reproduzir uma distin¢céo perniciosa entre aqueles
com os quais se estuda e se aprende dentro e fora da academia, respectivamente. E essa
obsessdo da antropologia com a etnografia que tem, mais que qualquer outra coisa,
solapado a sua voz publica. Para recupera-la, deve-se reafirmar o seu valor enquanto
disciplina orientada para o futuro, dedicada a recompor a ruptura entre imaginagdo e vida
real.

O que é etnografia

Considerem-se alguns dos termos em que o qualificador “etnografico” aparece
rotineiramente: ha o encontro etnografico, o trabalho de campo etnografico, o método
etnografico, o conhecimento etnografico. Ha monografias etnogréficas e filmes etnogréficos.
E agora ha a teoria etnografica! Perpassando tudo isso esta o etnégrafo. Tomando essa
como dimenséo primaria da sua identidade, parece que tudo aquilo a que o etndgrafo se
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dedica €, prima facie, etnografico. Suponha-se que vocé reflita e escreva sobre a sua propria
experiéncia — bom, se vocé é um etndgrafo, entdo isso é autoetnografia. Considere-se que o
seu papel seja fazer curadoria em um museu de artefatos coletados em diferentes partes do
mundo — entdo isso é etnografia de museu. Mas, curiosamente, o termo ndo é extensivo ao
que acontece dentro dos confins da academia. Até onde se sabe, nenhum dos colegas
antropologos jamais afirmou estar fazendo etnografia na sala de aula, quando trabalha com
seus alunos. No ambiente de seminarios, workshops e congressos, antrop6logos
académicos falam muito sobre etnografia, mas raramente dizem estar fazendo etnografia. E
como se a etnografia sempre acontecesse em outro lugar.

Volta-se a essas inconsisténcias mais adiante. Primeiramente, expde-se a posi¢do pessoal
sobre o que significa etnografia. Literalmente, quer dizer: escrever sobre os povos [people].
Embora os antropdlogos, normalmente, ndo consultem dicionarios em busca de definicdes
legitimas, outros podem fazé-lo, e eis o que encontrariam: “Uma descri¢do cientifica das
ragas e povos com seus costumes, habitos e diferengas mutuas”. Isso soa irremediavelmente
anacronico. Imediatamente, seria removida qualquer referéncia a raca. A descri¢cdo vai muito
além de um simples catalogo de habitos e costumes. Ao adensar as descri¢cdes, dando uma
agéncia histérica real as pessoas que nelas figuram, pode-se qualificar o sentido em que
estas podem ser consideradas cientificas. A descricdo etnografica, pode-se dizer, é mais
uma arte que uma ciéncia, mas ndo menos precisa ou verdadeira. Como 0s pintores
holandeses do século XVII, pode-se afirmar que os etndgrafos europeus e americanos do
século XX praticavam uma “arte da descricdo” (ALPERS, 1983), mais através de palavras do
gue de linhas e cores. Este ainda é o padrdo segundo o qual se avalia esse trabalho
contemporaneamente.

Questdes como essas ja foram debatidas ad nauseam. Muito desse debate ficou conhecido
através da nogao de “crise da representagado”. Levantaram-se questfes razoaveis acerca de
quem tem o direito de descrever, com base em que uma descricdo pode ser considerada
mais verdadeira ou autorizada que outra; em que medida a presenca do autor pode ou deve
ser reconhecida no texto; e como o processo de escrita poderia se tornar mais colaborativo.
Nao se pretende requentar essas controvérsias; o foco esta naquilo que ndo é etnogréfico.
Embora uma monografia escrita, na medida em que objetiva fazer uma crénica da vida e
época de um povo, possa ser justificadamente qualificada como etnogréafica — e 0 mesmo
possa ser dito de um filme que compartilhe esses objetivos —, ndo se acredita que o termo
possa ser aplicado aos encontros com as pessoas, ao trabalho de campo durante o qual
estes se ddo, aos métodos atraveés dos quais sdo realizados, ou ao conhecimento que dai
decorre. Caracterizar encontros, trabalho de campo, métodos e conhecimento como
etnograficos é decididamente enganador. A autoetnografia, quando descreve-se a si mesmo,
e a etnografia de museu, quando h&a apenas objetos em curadoria, sdo simplesmente
oximoros. Quanto a teoria etnogréfica, o0 argumento sera que isso € tomar a antropologia de
tras para frente.” (INGOLD, 2016. p. 1-3)

* HUMANIDADE X ANIMALIDADE

“A humanidade é o tema peculiar da antropologia. Dito desta maneira parece facil; dificil é
imaginar como se deveria construir uma ciéncia da humanidade. Este artigo € uma tentativa
de mostrar como fazé-lo. O leitor talvez considere minha proposta exageradamente estreita
ou, ao contrario, tdo ampla que chega a ser impossivel. Se concordar com a primeira opiniéo,
o leitor talvez reaja, dizendo: "Mas como, uma ciéncia da humanidade? N&o seja ridiculo! O
Homo sapiens é apenas uma espécie entre milhares e, além do mais, relativamente recente.
Serd que vamos ter uma ciéncia separada para cada espécie animal?" Mas, se o leitor
defender a segunda opinido, obje¢cdes dessa natureza parecerdo totalmente deslocadas.
Estudar a humanidade, dir4 esse segundo leitor, ndo é apenas esmiucar as idiossincrasias
de uma espécie particular, de um diminuto segmento do mundo da natureza. Trata-se antes
de abrir a pesquisa um mundo que se multiplica interminavelmente na exuberante
criatividade do pensamento e das a¢Bes das pessoas em todos os lugares. A tarefa parece
impossivel porque o tema estd sempre extrapolando os estreitos limites de nosso
entendimento. Como somos, nés mesmos, humanos, o problema nédo esta em nado termos
logrado reduzir a humanidade a propor¢des analisaveis, mas em jamais sermos capazes de
acompanhar o passo de suas transformacdes.

A verdade é que essas duas opiniGes opostas se fundamentam em concepgdes radicalmente
distintas do que a humanidade é, ou deveria ser. A melhor maneira de demonstrar essa
diferenca é examinar a maneira pela qual as no¢des de humanidade e de ser humano
determinaram, e foram, por sua vez, determinadas, pelas idéias acerca dos animais. Para
nés, que fomos criados no contexto da tradicdo do pensamento ocidental, os conceitos de
"humano" e "animal" parecem cheios de associagbes, repletos de ambiglidades e
sobrecarregados de preconceitos intelectuais e emocionais. Dos classicos até os dias de



hoje, os animais tém ocupado uma posi¢do central na construgdo ocidental do conceito de
"homem" - e, dirflamos também, da imagem que o homem ocidental faz da mulher. Cada
geracao reconstréi sua concepgdo propria de animalidade como uma deficiéncia de tudo o
que apenas nés, os humanos, supostamente temos, inclusive a linguagem, a razéo, o
intelecto e a consciéncia moral. E a cada geragdo somos lembrados, como se fosse uma
grande descoberta, de que os seres humanos também sdo animais e que a comparagdo com
0S outros animais nos proporciona uma compreensao melhor de nés mesmos.

O artigo divide-se em trés partes. Na primeira, analiso a definicdo de homem como espécie
animal, compreendendo todos os individuos que pertencem a categoria biolégica de Homo
sapiens. Mas, como reconhecer o que € ou ndo é um ser humano? Esta € uma pergunta que
praticamente ndo nos incomoda nos tempos atuais, em que o mundo esta inteiramente
aberto as viagens e as comunicacdes; desse modo, acreditamos conhecer todo oamplo
espectro da variedade humana. Mas a pergunta foi um grave tormento para nossos
antepassados, no inicio das explora¢des coloniais, e, se nos dispusermos a formula-la de
novo, veremos que ndo € mais facil para nés respondé-la do que foi para eles obter uma
resposta capaz de resistir a um rigoroso escrutinio critico. Na segunda parte do artigo,
introduzo um significado alternativo de ser humano, como condigdo oposta a de animal. Essa
condicao é a existéncia humana, que se manifesta numa aparentemente inesgotavel riqueza
e diversidade de formas culturais, perfeitamente comparaveis a diversidade das formas
organicas na natureza. Na terceira parte, mostro que a associagdo popular entre essas duas
no¢Bes de humanidade, como espécie e como condi¢cdo, deu origem a uma concepgao
peculiar da singularidade humana. Em vez de distinguir os humanos dos outros animais,
assim como estes diferem entre si, atribuiu-se a diferenca a certas qualidades em relacdo as
quais todos os animais sdo vistos como essencialmente iguais. A fim de superar o
antropocentrismo inerente a essa concepgao, temos de repensar toda a questdo. Uma coisa
€ perguntar o que € um ser humano, outra muito diferente é indagar o que significa o ser
humano. Comeco pela primeira questdo.” (INGOLD, 1995. p. 1-2)

*HISTORIA X EVOLUCAO

“Ingold parte de um incomodo que tem entre o tratamento distinto entre uma histéria (com
“h” mindsculo) natural e uma histéria (com “h” maidsculo) da humanidade. A
primeira € comumente tratada a luz do conceito de evolugcdo, enquanto a segunda é
reservado o conceito de histéria. Como isso se tornou possivel? Sem querer adentrar nos
meandros da teoria da Histéria, nos é claro que a compreensdo dessa distingcdo é parte
da compreensao de que o0 homem ao separar-se da natureza passa a produzir cultura e, por
consequéncia, Histéria. Esse entendimento fica mais evidente em Sobre a Distingcao entre
Evolugédo e Histéria (2006) uma vez que nela Ingold argumenta que a histéria humana tem
sido concebida como realizacdo ao longo do tempo, de potenciais estabelecidos ao longo
da evolucdo de nossa ascendéncia e que fazem parte de uma dotagdo inata, genotipica,
presente em cada um de nds. A consequéncia desta teoria é concluir que a humanidade
transpds, em um determinado momento, a barreira da natureza. A partir dai, afirma o autor,
“a histéria comegou com tudo o que é suposto para nos tornarmos “verdadeiramente
humanos” — a linguagem, o simbolismo, a arte, a arquitetura, a tecnologia, a religido etc.”
(Ingold, 2006: 19). Do ponto de vista do desdobramento mais recente dessa
compreensao, Ingold (2011) mostra que a reducdo contemporanea do bioldgico ao genético
torna necessario, para escapar do racismo, a insisténcia da separacdo entre evolugédo e
historia.

Diante de um paradoxo que se estabelece em que o ser humano passa a ser ao
mesmo tempo organismo da natureza como todos os demais seres vivos e 0 Unico ser
guetranscende o mundo da natureza “a ponto de fazer dela um objeto de sua
consciéncia” (Ingold, 2011: 16), ha em Ingold uma proposigdo alternativa de forma a superar
essa disjuncdo entre evolucdo e Histéria. Omovimento tedérico que é feito até aqui,
possibilita Ingold comecar a se distanciar do jogo reciproco que para ele haveria entre os
dominios social e ecoldgico. A oposicdode que Ingold comeca a ter dessa abordagem
esta no sentido que tal abordagem insiste em uma nocdo essencialista da unidade do
homem e por desconectar as relagdes sociais da matriz de conjunto das relacdes dos
homens com o0 meio ambiente. Isso faz com que o autor passe a entender que 0s
organismossdo pessoas. Naspalavras dele “O ser humano ndo € entdo duas coisas,
mas uma soO, ndo um individuo et uma pessoa, mas, muito simplesmente, um organismo”
(Ingold, 1990 apud Ingold, 2006: 29).

Nesse sentido, o passo a ser dado éna direcdo de abandonar a seguranca da matriz
neodarwinista que compreende o0 processo evolutivo como o ato em que seres Vivos se
adaptam progressivamente a um meio. Em ultima analise, conforme viemos evidenciando a
partir da obra de Ingold, romper com o par natureza-cultura que organiza a narrativa
de separacdo, fruto de uma inflexdo no processo evolutivo do homem, em relacdo a
natureza e a toma numa relagdo ambigua entre a adaptacdo e subordinacao.



*PAISAGEM

Compreenderesse processo autopoiético na qual se configura o organismo requer,
também, que seja considerado que relacdo se estabelece entre fendtipo e gendtipo.”
(ANDRADE, 2016, p. 28)

Para definir a paisagem, Ingold constroi paralelos entre praticas e conhecimentos de
arquedlogos e de grupos com 0s quais os antropdélogos trabalham, tais como os cagadores e
criadores de renas da Lap6nia (norte da Europa), com quem ele realizou seu trabalho de
campo. Pensando nesses engajamentos cotidianos com seres, sinais do passado e o
mundo, o autor busca um caminho distinto daqueles adotados por alguns geodgrafos e
historiadores de iconografia e arte, como por exemplo, Peter Gould e Rodney White (1974),
Stephen Daniels e Denis Cosgrove (1988), que tendem a definir o conceito como sindnimo
de “terra”, “natureza” ou “espacgo”. A nogao distingue-se de “terra”, categoria quantitativa e
homogénea, em fungdo de sua especificidade: cada paisagem € Unica, composta ao longo
de sua historia por texturas, contornos e elementos variados. Diferencia-se também de
“natureza”, categoria que pressupde uma realidade exterior aos seres que a compdem, e que
se oporia a “cultura’, entendida como dominio das imaginacdes e representacgdes.
Contrapde-se, ainda, a “espaco”, nogdo que costuma ser associada a visdo distante de um
observador onisciente, tal como aquela implicada na cartografia, com suas imagens
estaticas, silenciosas e vazias do mundo e, como tal, diferente dos saberes e praticas
produzidos nos engajamentos na (e com) a paisagem, sempre situados e em transformacéo.
Com o auxilio dessas distin¢des, Ingold propde uma caracterizagdo positiva da paisagem
referida ao mundo e pensada do ponto de vista daqueles que o habitam e o produzem, assim
como dos lugares e percursos. Paisagem poderia ser aproximada da no¢ao de “ambiente”,
mas ele evita adotar o termo, por sua habitual associacao a imagem de um mundo acabado,
produzido por processos abidticos (como a geologia) e ocupado por seres vivos (que, do
ponto de vista da biologia genética, também estariam prontos).

De modo a guiar os leitores na compreensdo de sua formulagdo, Ingold cria o
neologismo “tarefagem” (taskscape), distinto do conceito de “trabalho”, categoria da
economia e que o antropdlogo considera quantitativa e homogénea. “Tarefa” estaria ligada
aos diferentes atos de viver, sentir, perceber e se deslocar no mundo, todos esses atos
situados, qualitativos e heterogéneos, produzidos por diversos agentes em rela¢éo (e em)
resposta a atos e processos de outros agentes e da paisagem. ‘Paisagem’ e ‘tarefagem’
emergem das mesmas correntes de atividades, sendo, portanto, inacabadas e em perpétua
construcdo. Para exemplificar a ideia, ele analisa o quadro A Colheita do Trigo (1565) do
pintor holandés PieterBrugel, o Velho, como se estivesse no interior da paisagem, olhando
ao redor de si mesmo. Com isso, 0 autor segue as transformagfes e 0S processos
produzidos pelos atos de habitar, marcados pelos ritmos e ciclos sociais, bioldgicos,
geoldgicos, em ressonancia uns com outros. A paisagem “encorpora” (embody) ciclos,
movimentos, feigBes e vidas na forma de caracteristicas duraveis, como vales, montes,
caminhos, padrbes de vegetacdo e urbanizacdo, arvores, rios etc. O antrop6logo destaca,
assim, que qualquer oposicao entre o0 que seria “animado” e “inanimado” perde de vista o
fato que até mesmo os ciclos geoldgicos sdo processos vivos se considerados em outras
escalas de tempo (uma paisagem somente parece constante ou imutavel na curta duragao
da escala humana). A nogado foi retomada e redefinida no artigo “Paisagem ou Mundo-
Clima?”, de sua coletanea Estar vivo (2011), em que critica sua primeira formulacao, que
desconsiderava o céu e a atmosfera como partes integrantes da paisagem. A paisagem nao
€ estética nem constante, gracas ao vento, chuva, calor, frio (que denominamos “tempo” -
weather), tampouco estd acima das paisagens; as superficies materiais estdo imersas no
meio fluido que ele denomina mundos-climas (weather-worlds), sendo impossivel percebé-
las sem os fluxos do meio luminoso, dos deslocamentos dos sons, calor e umidade que
constituem o que convencionamos chamar de “atmosfera”. (BAILAO, 2015, p. 17).

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Todos 0s recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como

guadro, piloto, compilacéo feita com os principais conceitos trabalhados pelo autor.



ROTEIRO DA AULA
Os alunos deverao ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteudo programatico que sera distribuido em sala de aula para entéo
discutirmos.

A aula ocorrera como uma apresentacdo expositiva dialogada da antropologia de
Tim Ingold a turma e suas principais linhas conceituais. Os professores iniciardo
explicando como o autor enxerga a antropologia enquanto disciplina e ciéncia, e sua
relagdo com a psicologia e a biologia.

Posteriormente, os professores discorrerdo sobre a etnografia em Tim Ingold e toda
a sua critica a pratica que se encontra sobreutilizada e reduzida. A retirada da autoridade
etnografica dos antropélogos pelos pds-modernos ocasionou esse processo de saturacdo
na pratica etnografica e um risco a sua ontologia. O autor trabalha em cima das
inconsisténcias etnograficas num esfor¢co de pontuar mais o que nao € do que realmente é
etnografia. Muito além de um catalogo de hébitos e costumes de determinado povo, a
etnografia possui um proposito ontoldgico educacional.

Ingold também centra seu debate na questdo humanidade x animalidade através de
trés tipos de abordagem: bioldgica, filoséfica, e uma terceira que se trata de uma espécie
de hibrido entre as duas primeiras. Os conceitos de homem e animal e as associacdes e
guestionamentos que perpassam as suas definicbes sdo analisadas pelo autor.

A sequir, os professores trabalhardo os conceitos de evolucao x histéria em Ingold,
onde o antropdlogo critica a separacdo feita em relacdo a essas duas categorias. O
homem enquanto ser englobado na natureza e, a0 mesmo tempo, transcendente a ela
precisa ser superada, porque além de reproduzir um essencialismo no que diz respeito a
esses dois dominios, provoca uma desconexao entre a do homem com o meio ambiente.

Ingold propée uma nova definicdo de paisagem ligada ao conceito de “tarefagem”.
Tarefagem possui relacdo com a construcdo de processos heterogéneos que determinam
a paisagem como viver, sentir, perceber, etc. Uma caracteristica importante é que em
Ingold a paisagem é inacabada, fazendo parte de um constante processo de construcdo
marcado por fenbmenos bioldgicos, sociais, geoldgicos, entre outros, interagindo de forma
simultanea.

Por ultimo, os professores realizardo uma dinamica interativa entre os alunos de
forma a exercitarem sua compreensao referente ao texto:

a) O Professor indica um aluno para:

1) Elaborar uma pergunta sobre o texto;



2) O colega indicado pelo aluno responde a pergunta.

b) O professor solicita a um terceiro aluno que repita a pergunta e a resposta dos
colegas anteriores, fazendo, ao final, um comentério, uma apreciacdo pessoal sobre a
formulacdo da pergunta, quanto a clareza, ou quanto a importancia, e sobre a formulacéo

da resposta, quanto a correcdo ou quanto a forma de expressao.
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lll. TEMA: A ETNOGRAFIA EM TIM INGOLD

IV. OBJETIVOS:

- Apresentar aos alunos a obra antropoldgica de Tim Ingold;

-Proporcionar a compreensao dos alunos como de que forma o autor aborda o dialogo

entre a Antropologia e outras ciéncias para estudar os fluxos e percursos da vida no

mundo;

- Colaborar para o entender a relacdo animalidade/humanidade perante a 6tica do autor;

- Incentivar a refletir sobre as criticas apresentadas ao modo de fazer etnografia na

antropologia atual,

- Diferenca entre etnografia e trabalho de campo;

-Observar de que modo se da a relacédo antropologia x etnografia.
V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

Na antropologia e em outras disciplinas, “etnografia” tornou-se um termo tao sobreutilizado a
ponto de ter perdido boa parte do seu sentido. Argumenta-se que atribuir “etnograficidade”
aos encontros com aqueles entre os quais se realiza a pesquisa — e ao trabalho de campo de
modo geral — é colocar em risco o compromisso ontolégico e o proposito educacional da
antropologia enquanto disciplina, bem como da sua principal maneira de trabalhar, a
observacéo participante. Também significa reproduzir uma distingdo perniciosa entre aqueles
com os quais se estuda e se aprende dentro e fora da academia, respectivamente. E essa
obsessdo da antropologia com a etnografia que tem, mais que qualquer outra coisa,
solapado a sua voz publica. Para recupera-la, deve-se reafirmar o seu valor enquanto
disciplina orientada para o futuro, dedicada a recompor a ruptura entre imaginagdo e vida

real. INGOLD, 2016, p. 1).



*O QUE E ETNOGRAFIA

“Considerem-se alguns dos termos em que o qualificador “etnografico” aparece
rotineiramente: ha o encontro etnografico, o trabalho de campo etnografico, o método
etnografico, o conhecimento etnografico. Ha monografias etnograficas e filmes etnograficos.
E agora ha a teoria etnografica! Perpassando tudo isso esta o etnégrafo. Tomando essa
como dimensdo primaria da sua identidade, parece que tudo aquilo a que o etnégrafo se
dedica é, prima facie, etnografico. Suponha-se que vocé reflita e escreva sobre a sua prépria
experiéncia — bom, se vocé é um etndgrafo, entdo isso é autoetnografia. Considere-se que o
seu papel seja fazer curadoria em um museu de artefatos coletados em diferentes partes do
mundo — entdo isso é etnografia de museu. Mas, curiosamente, o termo ndo é extensivo ao
que acontece dentro dos confins da academia. Até onde se sabe, nenhum dos colegas
antropologos jamais afirmou estar fazendo etnografia na sala de aula, quando trabalha com
seus alunos. No ambiente de seminarios, workshops e congressos, antrop6logos
académicos falam muito sobre etnografia, mas raramente dizem estar fazendo etnografia. E
como se a etnografia sempre acontecesse em outro lugar.

Volta-se a essas inconsisténcias mais adiante. Primeiramente, expde-se a posicao pessoal
sobre o que significa etnografia. Literalmente, quer dizer: escrever sobre os povos [people].
Embora os antropélogos, normalmente, ndo consultem dicionarios em busca de definicdes
legitimas, outros podem fazé-lo, e eis o que encontrariam: “Uma descri¢do cientifica das
ragas e povos com seus costumes, habitos e diferengas mutuas”.Isso soa irremediavelmente
anacronico. Imediatamente, seria removida qualquer referéncia a raga. A descrigao vai muito
além de um simples catélogo de habitos e costumes. Ao adensar as descri¢des, dando uma
agéncia histodrica real as pessoas que nelas figuram, pode-sequalificar o sentido em que
estas podem ser consideradas cientificas. A descricdo etnografica, pode-se dizer, é mais
uma arte que uma ciéncia, mas ndo menos precisa ou verdadeira. Como 0s pintores
holandeses do século XVII, pode-se afirmar que os etndgrafos europeus e americanos do
século XX praticavam uma “arte da descricdo” (ALPERS, 1983), mais através de palavras do
que de linhas e cores. Este ainda é o padrao segundo o qual se avalia esse trabalho
contemporaneamente.

Questdes como essas ja foram debatidas ad nauseam. Muito desse debate ficou
conhecido através da nogao de “crise da representagdo”. Levantaram-se questfes razoaveis
acerca de quem tem o direito de descrever, com base em que uma descricdo pode ser
considerada mais verdadeira ou autorizada que outra; em que medida a presenga do autor
pode ou deve ser reconhecida no texto; e como 0 processo de escrita poderia se tornar mais
colaborativo. Ndo se pretende requentar essas controvérsias; o foco esta naquilo que néo é
etnografico. Embora uma monografia escrita, na medida em que objetiva fazer uma cronica
da vida e época de um povo, possa ser justificadamente qualificada como etnografica — e o
mesmo possa ser dito de um filme que compartilhe esses objetivos —, ndo se acredita que o
termo possa ser aplicado aos encontros com as pessoas, ao trabalho de campo durante o
qual estes se dao, aos métodos através dos quais sdo realizados, ou ao conhecimento que
dai decorre. Caracterizar encontros, trabalho de campo, métodos e conhecimento como
etnograficos é decididamente enganador. A autoetnografia, quando descreve-se a si mesmo,
e a etnografia de museu, quando ha apenas objetos em curadoria, sdo simplesmente
oximoros. Quanto a teoria etnogréafica, o0 argumento sera que isso € tomar a antropologia de
tras para frente.”(INGOLD, 2016, p. 2-3).

*EDUCACAO ATRAVES DA ATENCAO

Mas praticar observagéo participante também é ser educado. Acredita-se, inclusive, que
haja boas razdes para substituir a palavra “etnografia” por “educagéo” enquanto designio
primeiro da antropologia. N&o se esté pretendendo com isso alavancar o subcampo menor e
injustificadamente negligenciado, conhecido como antropologia da educacgéo. Insiste-se, pelo
contrario, na antropologia enquanto uma pratica de educacao. Ou seja, uma pratica dedicada
ao que Kenelm Burridge (1975, p. 10) chamou de metanoia: “Uma série continua de
transformagdes, cada qual alterando os predicados do ser”. Embora Burridge defenda a
metanoia como meta da etnografia, pensa-se que ela descreve melhor a meta da educacao.
Jackson (2013, p. 28), que se alinha a Burridge ao pensar sua propria pesquisa realizada
entre os Kuranko de Serra Leoa, reconhece: “Serra Leoa me transformou moldou a pessoa
que sou e a antropologia que fago”. Mais precisamente, é por isso que a antropologia que ele
faz é uma prética de educacao e nao de etnografia. “Nunca pensei a minha pesquisa entre
os Kuranko como elucidagdo de um mundo da vida Unico ou de uma visdo de mundo
estrangeira”, ele admite. “Pelo contrario, era o laboratério no qual eu explorava a
condi¢do humana” (ibid.).

Com seus mentores Kuranko, Jackson estudou as condi¢cdes e possibilidades de ser
humano. Fazer antropologia é precisamente isso. Mas, no mesmo sentido, uma vez que ele
ndo pretende elucidar o mundo da vida Kuranko, ndo se trata de etnografia. E ndo obstante,



Jackson continua a se colocar como um etnégrafo!l Num outro momento, contudo, ele se
aproxima de definir seu projeto antropolégico em termos educacionais: tratar-se-ia, diz ele,
de “abrir novas possibilidades para pensar a experiéncia” (ibid, p. 88) — um processo que ele
chama, seguindo o fildsofo Richard Rorty, de edificacdo. Para Rorty, edificar € manter viva a
conversacao e, no mesmo sentido, resistir a afirmacdo de qualquer verdade final e objetiva.
E abrir espaco, escreve ele, “para a sensagdo de encantamento que o0s poetas as vezes
provocam — encantamento de que ha sim algo de novo debaixo do sol, que ndo seja uma
representacao precisa de algo que ja esta 4, algo que (ao menos por hora) ndo pode ser
explicado, e apenas precariamente descrito” (RORTY, 1980, p. 370).

Mas esse encantamento, que Rorty atribuiu ao poeta, também nao estaria no cerne da
sensibilidade antropolégica? Como a poesia, a antropologia € uma busca pela educagéo no
sentido original do termo, diferente do sentido que ele veio a adquirir ao ser assimilado na
instituicdo da escola. Derivada do latim educere (de ex, “fora”, mais ducere, “levar para”), a
educacao consistia em levar os novigos para fora, para o mundo, e ndo, como se entende
hoje, instilar conhecimento dentro das suas mentes. Ao invés de se fixar numa posicédo ou
propiciar uma perspectiva, a educagdo nesse sentido provoca um deslocamento
de qualquer ponto de vista — de qualquer posi¢do ou perspectiva que se possa adotar. Nos
termos do filésofo da educacdo Jan Masschelein (2010a, p. 278), a educagdo seria uma
pratica de exposi¢éo.

Com efeito, a observagéo participante consiste precisamente nisso. Convida o antrop6logo
novico a se manter atento ao que os outros estdo fazendo ou dizendo, ao que acontece a
sua volta; a acompanhar os demais aonde quer eles vao, ficar a sua disposi¢do, néo
importando o que isso implique e para onde o leve. Fazé-lo pode ser perturbador, e implicar
riscos existenciais consideraveis. E como lancar o barco na direcdo de um mundo ainda néo
formado — um mundo no qual as coisas ainda ndo estéo prontas, sdo sempre incipientes no
limiar da emergéncia continua. Comandados néo pelo dado, mas pelo que esta a caminho
de sé-lo, deve-se estar preparado para esperar [wait] (MASSCHELEIN, 2010b, p. 46). Com
efeito,esperar pelas [waitupon] coisas é precisamente o que se quer dizer por atender
[attend] a elas.(INGOLD, 2016, p. 4-5).

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Todos os recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
quadro, piloto, cépia do texto impresso Chega de etnografia! A educacdo da atencéao
como propoésito da antropologia.

ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverdo ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteudo programéatico que sera distribuido em sala de aula para entédo
discutirmos.

Os professores dardo inicio a aula expositiva, perguntando aos alunos o que eles
entendem por etnografia e se ja realizaram alguma. A partir das respostas, os professores
conduzirdo os comentarios as criticas tecidas por Tim Ingold em relacdo a a utilizacdo
exacerbada da etnografia, ocasionando um esvaziamento do seu sentido, diretamente
ligada ao pdés-modernismo por atribuir etnograficidade a pesquisas de um modo geral
prejudicando sua ontologia e 0 seu propdsito primeiro.

A sequir, trabalharemos em cima das inconsisténcias etnograficas apontadas por
Tim Ingold. Ressaltando que o processo etnografico é denso e complexo, ndo somente
uma categorizagdo de habitos e costumes. A cientifizacdo da etnografia também se deve a

agéncia historica a que nelas figuram.



A observacéao participante também € um elemento importante na obra de Ingold, de
modo que o autor tenta rever o papel da mesma, de forma a resgatar o sentido original do
termo “educag&o”, como um processo de atencdo e acompanhamento ao que acontece no
mundo ao seu redor.

Visando a interacdo do conteddo apresentado, os professores organizardo da
seguinte forma a expresséao de ideias dos alunos referentes ao texto:

a) O professor solicita a um aluno que diga um exemplo relacionado a uma parte
do texto;

b) O professor solicita a um segundo aluno que identifique e leia a parte do texto
a qual o exemplo corresponde;

C) O professor solicita ao primeiro aluno que diga se a identificagcdo do colega
esta correta.
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TRAZENDO AS COISAS DE VOLTA A VIDA: EMARANHADOS CRIATIVOS NUM
MUNDO DE MATERIAIS

IV. OBJETIVOS:

- Possibilitar a compreenséo a cerca das criticas feitas por Tim Ingold ao modelo
hilemorfico e as nocdes de objeto e rede;

-Entender o processo de formacéo de conceitos como vida/agéncia e objeto/coisa
em Tim Ingold;

-Compreender o fendbmeno de interacdo dos fluxos vitais integrada aos ciclos e
dindmicas da vida e do meio ambiente em Tim Ingold.

V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

*OBJETOS E COISAS

“Sentado no meu escritério enquanto escrevo, parece evidente que me encontro cercado de
objetos de todo tipo: da cadeira e mesa que sustentam meu corpo e meu trabalho ao bloco
de notas no qual escrevo, a caneta na minha mao e os 6culos que se equilibram sobre meu
nariz. Imaginemos por um instante que cada um desses objetos desaparecesse como por
encanto, deixando apenas o chéo, as paredes e o teto, vazios. Nao posso fazer nada, a ndo
ser ficar em pé ou andar sobre as tdbuas do chdo. Uma sala sem objetos poderiamos
concluir, é praticamente inabitavel. Para que ela esteja pronta para qualquer atividade, ela
deve ser mobiliada. Como sugerido pelo psicélogo James Gibson (1979) ao introduzir sua
abordagem ecolégica para a percepcdo visual, o mobiliario de um cédmodo inclui as



affordancesl que permitem ao morador realizar suas atividades quotidianas: a cadeira
convida e permite sentar; a caneta, escrever; os 6culos, enxergar; e por ai vai. De modo mais
controverso, Gibson estendeu seu argumento do espaco interior de um cémodo para o
ambiente de modo geral. Ele nos pede para imaginar um ambiente aberto, um “plano
consistindo s6 na superficie da terra” (Gibson, 1979, p. 33). No caso-limite — ou seja, na
auséncia de qualquer objeto — um ambiente como esse seria percebido como um deserto
perfeitamente plano, com um céu completamente limpo por cima e terra soélida por baixo, se
estendendo em todas as dire¢cBes até o grande circulo do horizonte. Que lugar desolado
serial Como as tabuas do chdo da sala, a superficie da terra s6 nos permite ficar em pé e
caminhar. S6 podemos fazer mais que isso se o ambiente aberto, como o cémodo interno,
estiver regularmente repleto de objetos. “Como os méveis num cdmodo”, escreve Gibson
(1979, p. 78), “a mobilia da terra € o que a torna habitavel”’. Deixemos agora o isolamento da
sala para dar uma volta la fora, ao ar livre. Nosso caminho nos leva a uma mata. Cercado de
troncos e galhos, o ambiente decerto parece repleto. Mas ele esta repleto de objetos?
Suponhamos que nos concentremos numa arvore qualquer. La esta ela, enraizada na terra,
seu tronco se erguendo e seus galhos se abrindo, balangando ao vento, com ou sem brotos
ou folhas, dependendo da estagdo. A arvore é um objeto? Em caso positivo, como a
definiriamos? O que é arvore, e o0 que é nao arvore? Onde termina a arvore e comega o resto
do mundo? Essas ndo sdo questbes faceis de responder — ao menos néo tdo faceis como
parecem ser no caso dos mdéveis no meu escritdrio. A casca, por exemplo, é parte da arvore?
Se eu retiro um pedacgo e o observo mais de perto, constatarei que a casca é habitada por
véa- rias pequenas criaturas que se meteram por debaixo dela para la fazerem suas casas.
Elas sdo parte da arvore? E o musgo que cresce na superficie externa do tronco, ou os
liquens que pendem dos galhos? Além disso, se decidimos que os insetos que vivem na
casca pertencem a arvore tanto quanto a propria casca, entdo nao ha razdo para excluirmos
seus outros moradores, inclusive o passaro que |4 constréi seu ninho ou o esquilo para o
qual ela oferece um labirinto de escadas e trampolins. Se consideramos que o carater dessa
arvore também estd em suas reacdes as correntes de vento no modo como seus galhos
balangcam e suas folhas farfalham, entdo poderiamos nos perguntar se a arvore ndo seria
sendo uma arvore-no-ar. Essas consideracdes me levaram a concluir que a arvore ndo é um
objeto, mas um certo agregado de fios vitais. E isso que entendo por coisa. Aqui, sigo de
modo frouxo o argumento classico avancado pelo filésofo Martin Heidegger. Em seu célebre
ensaio sobre A coisa, Heidegger (1971) buscou delinear justamente o que diferiria uma coisa
de um objeto. O objeto coloca-se diante de nds como um fato consumado, oferecendo para
nossa inspecdo suas superficies externas e congeladas. Ele é definido por sua prépria
contrastividade com relagéo a situagéo na qual ele se encontra (Heidegger 1971, p. 167). A
coisa, por sua vez, € um “acontecer’, ou melhor, um lugar onde varios aconteceres se
entrelacam. Observar uma coisa ndo €é ser trancado do lado de fora, mas ser convidado para
a reunido. Nos participamos, colocou Heidegger enigmaticamente, na coisifi cacdo da coisa
em um mundo que mundifica. Ha4 decerto um precedente dessa visdo da coisa como uma
reunido no significado antigo da palavra: um lugar onde as pessoas se relinem para resolver
suas questdes. Se pensamos cada participante como seguindo um modo de vida particular,
tecendo um fi o através do mundo, entéo talvez possamos definir a coisa, como eu ja havia
sugerido, como um “parlamento de fi os” (Ingold, 2007b, p. 5). Assim concebida, a coisa tem
o carater ndo de uma entidade fechada para o exterior, que se situa no e contra 0 mundo,
mas de um no cujos fi 0s constituintes, longe de estarem nele contidos, deixam rastros e sao
capturados por outros fi os noutros nés. Numa palavra, as coisas vazam, sempre
transbordando das superficies que se formam temporariamente em torno delas. Voltarei a
esse ponto quando falar da importancia de seguir os fluxos de materiais. Por ora, permita-me
retomar nosso passeio ao ar livre. N6s observdvamos a arvore; o que mais poderia chamar
nossa atencé@o? Trope¢o numa pedra no meio do caminho. Com certeza, vocé talvez diria, a
pedra é um objeto. Mas ela s6 0 € se nds a extrairmos do processo de erosao e deposi¢do
gue a levou até aquele lugar, e lhe conferiu seu presente tamanho e forma. Uma pedra que
rola, diz o provérbio, ndo junta musgo. Mas no proprio processo de juntar musgo, a pedra em
repouso torna-se uma coisa; por outro lado, a pedra que rola — como um seixo na correnteza
de um rio — torna-se uma coisa no ato mesmo de rolar. Assim como a arvore que responde
através de seus movimentos as correntes de vento € uma &rvore-no-ar, a pedra que rola
levada pela corrente do rio é uma pedra-na-agua. Suponhamos agora que lancemos nosso
olhar para cima. E um dia bonito, mas ha algumas nuvens no céu. As nuvens sdo objetos?
Curiosamente, Gibson pensa que sim: para ele, elas parecem estar dependuradas no céu,
enquanto outras entidades como arvores e pedras repousam sobre a terra. O ambiente como
um todo, nas palavras de Gibson (1979, p. 66), “consiste na terra e no céu com objetos na
terra e no céu”. O pintor René Magritte fez uma parddia engenhosa dessa concepgéo de céu
mobiliado ao representar a nuvem como um objeto voador flutuando através da porta aberta
de um coémodo vazio. E claro que a nuvem ndo é realmente um objeto, mas uma
intumescéncia de vapores que se incha a medida em que é carregada por correntes de ar.
Observar as nuvens, eu diria, “ndo é ver a mobilia do céu, mas vislumbrar o céu-em-



*\V/IDA E AGENCIA

formagéo, nunca o mesmo entre um momento e outro” (Ingold, 2007a, p. S28). Novamente,
nuvens ndo sdo objetos, e sim coisas. O que vale para coisas como arvores, pedras e
nuvens, que normalmente crescem e se formam com pouca ou nenhuma intervencao
humana, também se aplica a estruturas mais ostensivamente artifi ciais. Consideremos um
prédio: ndo a estrutura fixa e final do projeto do arquiteto mas o prédio real, repousando
sobre suas fundagdes dentro da terra, fustigado pelo clima, e suscetivel de receber visitas de
passaros, roedores e fungos. O notavel arquiteto portugués AlvaroSiza (1997, p. 47) admitiu
que nunca foi capaz de produzir uma casa real, ou seja, “uma maquina complicada na qual
todo dia algo estraga”. A casa real nunca fica pronta. Ela exige de seus moradores um
esforgo continuo de reforgo face ao vaivém de seus habitantes humanos e ndo humanos,
para ndo falar do clima! A dgua das chuvas pinga através do telhado onde o vento carregou
uma telha, alimentando o crescimento de fungos que ameacam decompor a madeira. As
canaletas estdo cheias de folhas apodrecidas, e, como se nédo bastasse, lamenta Siza (1997,
p. 48), “legidbes de formigas invadem o batente das portas, e ha sempre cadaveres de
passaros, ratos e gatos”. Nao muito diferente da arvore. A casa real € uma reunido de vidas,
e habita-la é se juntar a reunido — ou, nos termos de Heidegger (1971), participar com a coisa
na sua coisifi cacdo. Como explica JuhaniPallasmaa (1996), nossas experiéncias
arquitetbnicas mais fundamentais sdo verbais e ndo nominais. Elas consistem ndo em
encontros com objetos — a fachada, a padieira da porta, a janela e a lareira — mas em atos de
se aproximar e entrar, olhar para dentro ou para fora, absorver o calor da lareira (Pallasmaa
1996, p. 45). Enquanto moradores, nds experimentamos a casa ndo como objeto, mas como

coisa.(INGOLD, 2012. p. 27-31)

O que nés aprendemos ao escancarar as janelas do escritério, sair de casa e dar um passeio
la fora? Encontramos um ambiente entulhado de objetos como no meu escritério cheio de
moveis, livros e utensilios? Longe disso; parece ndo haver objeto algum. Decerto ha
inchagos, crescimentos, afloramentos, filamentos, rupturas e cavidades, mas ndo objetos.
Embora nés possamos ocupar um mundo repleto de objetos, para o ocupante os contetidos
do mundo parecem ja se encontrar trancados em suas formas finais, fechados em si
mesmos. E como se eles tivessem nos dado as costas. Habitar o mundo, ao contrario, é se
juntar ao processo de formagdo. E o mundo que se abre aos habitantes € fundamentalmente
um ambiente sem objetos — numa palavra, ASO. Lembremos que, para Gibson, um ambiente
sem objetos seria um deserto nu e perfeitamente plano. Em seus termos, somente quando
se acrescenta objetos — colocados sobre o chdo ou pendurados no céu — um ambiente torna-
se habitdvel. Como chegamos entdo a uma conclusdo oposta, ou seja, que um ambiente
repleto de objetos pode ser ocupado, mas ndo habitado? O que marca a diferenga entre a
visdo de Gibson e a nossa? A resposta estd nas nossas diferentes concepgdes sobre a
significancia das superficies. Segundo Gibson, é através de suas superficies externas que 0s
objetos sdo revelados a percepcédo. Cada superficie, explica ele, € uma interface entre a
substancia mais ou menos sélida de um objeto e o meio volatil que o circunda. Se a
substancia é dissolvida ou evapora no meio, a superficie desaparece e com ela o objeto que
ela envolvia (Gibson, 1979, p. 16, 106). Assim, a prépria qualidade de objeto de qualquer
entidade estd na separacdo e imiscibilidade entre substancia e meio. Porém, remova-se
qualquer objeto, e ainda fica uma superficie — para Gibson, a superficie mais fundamental de
todas, o chdo, que marca a interface entre a substancia da terra embaixo e 0 meio gasoso do
céu em cima. A terra deu as costas para o céu, entdo? Se fosse assim, como supds
corretamente Gibson, a vida ndo seria possivel. O ambiente aberto ndo poderia ser habitado.
Nosso argumento, por outro lado, € que o mundo aberto pode ser habitado justamente
porque, onde quer que haja vida, a separacdo da interface entre terra e céu da lugar a matua
permeabilidade e conectividade. O que chamamos vagamente de chao ndo é uma superficie
coerente, mas uma zona na qual o ar e a umidade do céu se combinam com substancias
cuja fonte esta na terra, na formacao continua das coisas vivas. Sobre uma semente que cai
no chéo, Paul Klee (1973, p. 29) escreve que “a relagdo com a terra e a atmosfera da-lhe a
capacidade de crescer [...] A semente cria raizes. Inicialmente, a linha se dirige para a terra;
ndo para morar la, mas para retirar a energia que precisa para algar o ar.” Durante o
crescimento, o ponto se torna uma linha, mas a linha, longe de ser seguir a superficie pré-
preparada do chdo, contribui para seu trangcado mutante. Em suma, ndo pode haver vida
num mundo onde 0 céu e a terra ndo se misturam. Para termos uma ideia do que significa
habitar esse mundo terra-céu podemos voltar a Heidegger. Numa passagem
reconhecidamente floreada, ele descreve a terra como “o detentor servente, florido e
frutifero, dispersando-se em rocha e agua, erguendo-se em planta e animal”’. E do céu ele
escreve que é ‘o caminho abobadado do sol, o curso das mudangas lunares, o brilho
itinerante das estrelas, as estacdes sazonais e suas mudancas, a luz e o crepusculo do dia,
a escuriddo e o brilho da noite, a bonanca e a ndo bonanga do clima, as nuvens flutuantes e
0 azul profundo do éter”. Além disso, ndo se pode falar da terra sem pensar no céu, e vice-



versa. Um partilha da esséncia do outro (Heidegger 1971, p. 149). Como é diferente da
descricdo feita por Gibson (1979, p. 66) da terra e céu como dominios mutuamente
excludentes, rigidamente separados pela superficie do chdo e habitados por seus
respectivos objetos: “montanhas e nuvens, fogo e por do sol, seixos e estrelas”! No lugar dos
substantivos de Gibson que denotam itens de mobiliario, a descricdo de Heidegger se vale
de verbos de crescimento e movimento. No “erguer-se” da terra, coloca ele, na descarga
irreprimivel de substancia através das superficies porosas de formas emergentes,
encontramos a esséncia da vida. As coisas estdo vivas, como ja notei, porque elas vazam. A
vida no ASO ndo é contida; ela é inerente as préprias circulagbes de materiais que
continuamente ddo origem a forma das coisas ainda que elas anunciem sua dissolucdo. E
através de sua imersdo nessas circulagdes, portanto, que as coisas sao trazidas a vida. Isso
pode ser demonstrado através de um experimento simples que realizei com meus alunos na
Universidade de Aberdeen. Utilizando um quadrado de papel, vareta de bambu, fita, durex,
cola e corda, é facil fazer uma pipa. Fizemo-la num ambiente fechado, trabalhando sobre
mesas. Para todos os propdsitos, parecia que estavamos montando um objeto. Mas quando
levamos nossas criagfes para fora, tudo mudou. Elas de repente passaram a agao,
rodopiando, girando, mergulhando de cabeca, e — apenas ocasionalmente — voando. O que
aconteceu? Alguma forga vital adentrou nas pipas como magica, fazendo-as agir de modo
alheio & nossa vontade? E claro que ndo. As pipas estavam agora imersas em correntes de
vento. A pipa que repousava sem vida sobre a mesa dentro da sala tinha se transformado
numa pipa-no-ar. Nao era mais um objeto — se é que jamais o foi — mas uma coisa. Assim
como a coisa existe na sua coisificacéo, a pipa-no-ar existe no seu voo. Colocando de outro
modo, a partir do momento em que foi levada para fora, a pipa deixou de figurar em nossa
percep¢do como um objeto que pode ser colocado em movimento para tornar-se um
movimento que se resolve na forma de uma coisa. Poder-se-ia dizer o mesmo de um
passaro-no-ar, ou de um peixe-na-agua. O passaro é 0 seu voar; 0 peixe, 0 seu nadar. O
passaro pode voar gracas as correntes e vortices que ele introduz no ar, e 0 peixe pode
nadar velozmente devido aos turbilhonamentos que ele causa com o movimento de suas
nadadeiras e cauda. Cortados dessas correntes, eles estariam mortos. E aqui que chegamos
— e, espero, enterremos para sempre — o chamado “problema da agéncia” (Gell, 1998, p. 16).
Muito j& foi escrito sobre as relacdes entre pessoas e objetos com base na ideia de que a
diferenca entre eles é longe de ser absoluta. Se as pessoas podem agir sobre 0s objetos que
as circundam, entdo, argumenta-se, os objetos “agem de volta” e fazem com que elas fagam,
ou permitem que elas alcancem, aquilo que elas de outro modo ndo conseguiriam (ver, por
exemplo, Gosden, 2005; Henare; Holbraad; Wastell, 2007; Knappett, 2005; Latour, 2005;
Malafouris; Knappett, 2008; Miller, 2005; Tilley, 2004). Ndo obstante, no primeiro movimento
tedrico que toma as coisas para enfoca-las em sua qualidade de objeto (objectness), elas
sdo retiradas dos fluxos que as trazem a vida. Vimos isso com a pipa. Pensar a pipa como
um objeto é omitir o vento — esquecer que ela é, antes de tudo, uma pipa-no-ar. E, assim
parece, o voo da pipa é resultado da interagcdo entre uma pessoa (quem a empina) € um
objeto (a pipa); enquanto tal, ele s6 pode ser explicado imaginando que a pipa seja dotada
de um principio animador interno, uma agéncia, que a coloca em movimento, na maioria das
vezes contraria a vontade daquele que a empina. De modo mais geral, sugiro que o
problema da agéncia nasce da tentativa de reanimar um mundo de coisas jA& morto ou
tornado inerte pela interrupcéo dos fluxos de substancia que Ihe déao vida. No ASO, as coisas
se movem e crescem porque elas estdo vivas, ndo porque elas tém agéncia. E elas estao
vivas precisamente porque ndo foram reduzidas ao estado de objeto. A ideia de que objetos
tém agéncia é, na melhor das hipéteses, uma figura de linguagem, imposta a noés
(angléfonos, ao menos) pela estrutura de uma linguagem que exige de todo verbo de agéo
um sujeito nominal. Na pior, ela tem levado grandes mentes a se enganar de um modo que
ndo gostariamos de repetir. Com efeito, tomar a vida de coisas pela agéncia de objetos &
realizar uma dupla reducdo: de coisas a objetos, e de vida a agéncia. A fonte dessa ldgica
redutivista é, acredito, 0 modelo hilemorfico.” (INGOLD, 2012. p. 31-34)

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:
- Todos os recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
qguadro, piloto, copia do texto impresso Trazendo as Coisas de Volta a Vida:

Emaranhados Criativos num Mundo de Materiais.



ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverdo ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteudo programético que sera distribuido em sala de aula para entdo
discutirmos.

Os professores daréo inicio explicando os conceitos criticados por Tim Ingold como,
por exemplo, o modelo hilemérfico do pensamento ocidental para a criacdo de algo
proveniente da juncdo de forma e matéria. Instigando os alunos a refletirem sobre os
pressupostos hilemérficos na medida em que Ingold visa sua substituicdo por um
fendbmeno que priorize a formacao das coisas, englobando seus fluxos materiais, ao invés
do produto final.

Posteriormente, trabalharemos a distingdo entre objeto e coisa. Os alunos deverao
participar apontando uma definigdo do que consideram coisa e objeto, ou se ambas se
tratam de algo semelhante. Segundo o texto, objeto € algo inanimado, consumado, produto
final. Coisa recebe um sentido diferente de maneira que dialoga com o sujeito e o espaco
qgue habita, entrelacada por nés, e constituidas por fluidez.

Os professores introduzirdo os conceitos de vida e agéncia que servirdo de base
tedrica para o trabalho de campo que sera realizado posteriormente pelos alunos. O autor
aponta para o redutivismo de tomar a vida de coisas pela agéncia de objetos. A interrupgao
de fluxos interativos que déo vida as coisas torna o mundo inerte, as coisas sado reduzidas
a condicdo de objeto. Quando ocorre a dinamica de fluxos, as coisas se movem porque
possuem vida, e ndo agéncia.

Como nas aulas anteriores, os professores utilizardo o momento final da aula para
um balanco do que foi compreendido durante a mesma através de uma pequena dinamica:

a) O professor destaca uma informacao importante do texto e solicita aos alunos
gue escrevam, em um papel, o que, na sua opinido, seria 0 motivo de sua importancia;

b) O professor recolhe os papéis, dobra e mistura;

C) O professor solicita a alguns alunos que sorteeiem, cada um, um papel, leiam
a resposta (o motivo da importancia da informacao destacada pelo professor) e comparem
com sua proépria resposta, ou seja, digam 0s possiveis elementos semelhantes e 0s

diferentes.

VII. BIBLIOGRAFIA:

INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos num mundo de
materiais. Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, v. 18, n. 37, p. 25-44, Jun. 2012.
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. TEMA:

TRABALHO DE CAMPO OBJETO E COISA EM TIM INGOLD

IV. OBJETIVOS:

- Proporcionar aos discentes a aplicabilidade dos conceitos de Tim Ingold;

-Possibilitar a compreenséo dos fen6menos de vida/agéncia e objeto/coisa;

-Entender as formas de interacdo dos fluxos vitais.

V. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Papel para confeccao do barquinho, caneta e caderno para anotacées.

ROTEIRO DO TRABALHO DE CAMPO

O trabalho se desenvolverd como um experimento que consiste na confeccao de
barquinhos de papel feito pelos alunos e professores dentro da sala de aula. Apés esse
momento, nos dirigiremos as margens do Rio Guama para soltar os barquinhos na agua.
Os alunos realizardo e enquanto o exercicio for executado, conceitos de Tim Ingold serdo
apresentados.

O presente trabalho de campo objetiva a observacdo e compreensao dos alunos em
relacdo no que fiz respeito a no¢do de coisa e objeto, com o intuito de provocar nos
estudantes a reflexdo do barquinho enquanto objeto acabado e sem vida, dentro da sala

de aula, em cima de uma mesma. Tal perspectiva devera mudar no momento em que



colocarmos as confec¢gdes em contato com o vento, agua, ocorrendo a acao de boiar, ou
seja, deixando de ser objeto para tornar-se coisa.

Os discentes deverao pontuar os aspectos ingoldianos da questéo coisa x objeto e
vida x agéncia do trabalho de campo, atentando para a interacdo dos fluxos vitais e

dinAmicas da vida e meio ambiente.
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VI. BIBLIOGRAFIA:

INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos num mundo de
materiais. Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, v. 18, n. 37, p. 25-44, Jun. 2012.
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[ll. TEMA:

-Avaliacédo do Trabalho de Campo

IV. OBJETIVOS:

- Discutir o processo de aplicagéo dos conceitos estudados em sala;

- Debater a respeito das observacdes pontuadas pelos discentes respondendo
davidas relativas;

-Realizar uma atividade discorrendo sobre os conceitos de Tim Ingold utilizados na
execucao do trabalho de campo.

V. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Aula no formato de debate e aplicacdo de atividade com 0s recursos necessarios
para o adequado desenvolvimento da aula como quadro, piloto.

ROTEIRO

Os alunos poderdao trazer a aula anotacdes feitas durante a execucéo do trabalho de
campo para auxilid-los na atividade.

Os professores iniciardo a aula no formato de debate, de preferéncia com as
cadeiras em circulo, de modo que as informacdes possam ser trocadas de forma mais
efetiva. Os discentes serdo indagados sobre questdes de quais as dificuldades de

relacionar ou observar os contetudos estudados desde a confec¢cdo dos barquinhos até



solta-los na agua, e de que forma encararam uma atividade aparentemente simples, mas
gue carrega uma série de dinamicas de interacao.

Os docentes abrirdo espaco para responder davidas dos alunos, onde ambos
também poderdo tecer comentéarios relativos ndo somente em relagdo ao trabalho de
campo, mas ao conteudo do autor como um todo, de modo a fazer um balanco de
aprendizado e impressodes sobre.

Finalmente, realizaremos uma pequena atividade com o intuito maior de os alunos
formalizarem seu entendimento de maneira mais organizadas no tempo de uma hora em
uma lauda sobre a observacdo dos conceitos de vida x agéncia e objeto x coisa no
trabalho de campo realizado.

VI. AVALIACAO:

O critério utilizado neste trabalho de campo sera o entendimento do aluno a cerca
da diferenciacdo entre os conceitos objeto x coisa e vida x agéncia no processo de
interacéo dos fluxos vitais, segundo Tim Ingold.

VIl. BIBLIOGRAFIA
ANDRADE, Berlano. Os desdobramentos sobre o conceito de Natureza e Cultura em Tim
Ingold. REIA, Recife: UFPE, ano 3, v. especial I, 2016.

BAILAO, André S. Paisagem: Tim Ingold. S&o Paulo, Vozes, 2015.

INGOLD, Tim, Chega de Etnografial A educacdo da atencdo como propédsito da
Antropologia. Educacéao (Porto Alegre), v. 39, n. 3, set.-dez. 2016.

INGOLD, Tim. “Antropologia em Crise. Entevista com Tim Ingold”. SCHEINSOHN, Vivian.
Clarin, 08-01-2013.

INGOLD, Tim. 2006. Sobre A Distingdo Entre Evolucdo e Histéria. Antropolitica. Nitero6i:
UFF, n. 20, 2006.

INGOLD, Tim. Humanidade e Animalidade. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sao
Paulo: ANPOCS, jun. de 1995.

INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos num mundo de
materiais. Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, v. 18, n. 37, p. 25-44, Jun. 2012.
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. TEMA:

Bruno Latour: Natureza e Cultura

IV. OBJETIVOS:

- Apresentar o antropdlogo, sociélogo e filésofo pds-pds moderno Bruno Latour;

- Elucidar as principais contribuicdes do autor a antropologia da ciéncia, ao conceito
de modernidade e criacdo da teoria ator-rede;

- Apresentar as obras do autor.

V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

*BRUNO LATOUR

Apresentacdo da sua problematica de pesquisa através do video “Bruno Latour -
Fil6sofo e Antropélogo (Série Entre Vidas)".

A partir do video discutir em aula expositiva dialogada as questdes apresentadas
abaixo.
*A ANTROPOLOGIA DE LATOUR

“Entre Natureza e Cultura, o caminho do meio

Nascido na Franca em 1947, Bruno Latour viveu sua formacéo inicial na cidade de Dijon,
onde seguiu um curso muito tradicional que em nada o predestinava a ser o inovador que se
tornou (Dosse, 2003). Apds se formar em filosofia, prestou servico militar na Africa como
encarregado de pesquisa, em 1973, a fim de realizar uma investigagdo em sociologia do
desenvolvimento. Durante os dois anos que passou na Costa do Marfim, Latour interessou-
se pelas ciéncias sociais e, em especial, pela antropologia, cogitando a possibilidade de
transpor as mesmas categorias de analise para uma investigacao similar num laboratério
cientifico. Decidido a compreender o que fundamenta a verdade cientifica, mudou-se logo

! Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=nZoQvVAJFHA&t=369s>



depois para os Estados Unidos, onde desenvolveu sua primeira pesquisa de campo sobre a
pratica cientifica.

Desde entdo, Latour vem se tornando uma referéncia no estudo das ciéncias e das
técnicas. Recusando os rétulos de fildsofo, sociélogo ou historiador das ciéncias, o proprio
Latour se define como um “sujeito hibrido” (Latour, 2004b). Atualmente é professor visitante
da London School of Economics e do Department of the History of Science da Harvard
University e professor titular do Centre de Sociologie de I'lnnovation (CSI) da Ecole Nationale
Supérie U-redes Mines, podendo ser identificado como integrante do grupo de pesquisadores
de Paris no campo da Sociologia das Ciéncias. Na Frang¢a, juntamente com o diretor do CSI,
Michel Callon, Latour vem propondo a criagdo de uma nova disciplina transversal, situada na
intersecdo da sociologia e das ciéncias exatas, assumindo como objeto de estudo os
processos que emergem da inovagdo cientifica e técnica: a chamada Antropologia das
Ciéncias.

Nos anos 1980, Latour e Callon desenvolveram um novo marco de analise sobre a ciéncia
e a tecnologia a partir da reflexdo e critica da sociologia da ciéncia convencional e de suas
investigacGes empiricas nos campos cientifico e técnico. De acordo com Hernandez (2003),
as principais fontes de influéncias de Latour e Callon sdo: a Filosofia das Ciéncias concebida
por Michel Serres, de quem tomaram emprestado o conceito de traducdo, e o Programa
Forte em Sociologia do Conhecimento, iniciado pelo fildsofo-socidlogo David Bloor, do qual
estenderam o principio metodologico da simetria. Porém, outras influéncias podem ser
identificadas nos trabalhos desses autores, como a nogdo de rizoma, elaborada por Deleuze
e Guattari, e a nogdo de dispositivo, proveniente da filosofia de Michel Foucault.

Ja4 em seu primeiro livro — Laboratory Life: the Social Construction of Scientific Facts,
publicado em 1979 em parceria com Steve Woolgar — Latour critica os estudos
desenvolvidos sobre a ciéncia na medida em que mantém intacta a separagdo entre o
contetdo cientifico e o contexto social. Nas palavras dos autores, “¢ como se contexto e
contetdo fossem dois liquidos que podemos fingir misturar pela agitagcdo, mas que se
sedimentam t&o logo deixados em repouso” (Latour; Woolgar, 1997: 20). Visando ultrapassar
estes limites, Latour vem se dedicando ao estudo da ciéncia em construgao. Ao colocar entre
parénteses ao mesmo tempo nossas crencas sobre a ciéncia e nossas crengas sobre a
sociedade, propde uma extensdo do Programa Forte formulado por David Bloor.

Em 1976, Bloor iniciou o desenvolvimento de um programa de investiga¢do social com o
objetivo de descobrir as causas que levam distintos grupos sociais, em diferentes épocas, a
selecionar determinados aspectos da realidade como objeto de estudo e explicacdo
cientifica. Com esse programa, tornou-se possivel considerar o trabalho dos cientistas como
uma construcdo social, influenciada tanto por aspectos internos da propria comunidade
cientifica, como por aspectos externos da sociedade a que pertencem. Por “programa fraco”
Bloor designava a ideia de que bastava cercar a “dimens&o cognitiva” das ciéncias com uns
poucos “fatores sociais” para ser chamado de historiador ou sociélogo das ciéncias. Em
contraposicdo, propunha um “programa forte”, cuja idéia basica era de que qualquer estudo
de sociologia ou histéria das ciéncias deveria levar em conta tanto o contexto social quanto o
conteudo cientifico.

Para abordar estes dois aspectos, Bloor sugeriu, entre outros, o principio programatico da
simetria, 0 que significava reconhecer que os mesmos tipos de causas devem explicar tanto
as crencas valorizadas como verdade quanto as crengas rechagadas, uma vez que ndo ha
diferenca essencial entre verdade e erro. Ou seja, as explicagbes sociais, psicolégicas e
econdmicas deveriam ser empregadas simetricamente, de modo a tratar, nos mesmos
termos, os vencedores e os vencidos da histéria das ciéncias. Como dizem Latour e Woolgar
(1997), ser simétrico significa fazer uma sociologia para compreender por que os franceses
acreditam na astronomia da mesma maneira que para compreender por que eles acreditam
na astrologia.

Esse principio foi estendido por Latour e Callon as controvérsias sobre a sociedade,
propondo entdo um principio de simetria generalizada, no qual tanto a natureza quanto a
sociedade deveriam ser explicadas a partir de um quadro comum e geral de interpretacao.
Sugerindo uma antropologia simétrica (Latour, 1994), defendem que, além do erro e da
verdade, também a natureza e a sociedade devem ser tratadas sob um mesmo plano e
nunca separadamente, ja que também néo haveria entre elas diferenca em espécie. Para os
autores, ndo ha de antem&o o mundo das coisas em si de um lado e o0 mundo dos homens
entre si de outro, pois natureza e sociedade sdo ambas efeitos de redes heterogéneas. Isso
nao quer dizer que suas redes sejam compostas pelos mesmos elementos, mas que podem
ser descritas da mesma maneira, tratadas sob os mesmos termos. Dito de outro modo, o
principio de simetria generalizada significa partir da necessaria explicagdo simultanea da
natureza e da sociedade, ao contrario do habito de se fazer recair exclusivamente sobre a
sociedade todo o peso da explicagdo, o que resulta na permanéncia de um esquema
assimétrico (Dosse, 2003).

Questionando essas “grandes divisbes”, Latour e Callon propdem ainda com esse
principio ultrapassar a dupla separagdo moderna entre os humanos e os ndo-humanos,



defendendo que se dé igual importancia de tratamento para a producéo tanto dos primeiros
guanto dos segundos, estudando-os ao mesmo tempo . Ao assumirem que tudo o que ha é
interacdo, Latour e Callon vao ainda mais longe ao reivindicarem uma simetria total entre os
humanos e os ndo-humanos. Conforme aponta Law (1992), podemos notar que quase todas
nossas interacdes com outras pessoas sdo mediadas através de objetos, como telefone,
internet, carta. Minha comunicagao com vocé, leitor, por exemplo, se d& através de uma rede
de objetos — do qual fazem parte o0 computador, a impressora, a revista, esse texto — e uma
rede de pessoas — do qual fazem parte eu, os editores da revista e os técnicos que
viabilizaram sua publicagdo. Como diz Law (op.cit.), essas varias redes participam do social,
ajudando a molda-lo e, em certa medida, ajudando a superar a relutancia em ler esse texto,
sendo, portanto, necessarias para se estabelecer o relacionamento social entre autor e leitor.
Nesse sentido, 0 social € uma rede heterogénea, constituida ndo apenas de humanos, mas
também de ndo-humanos, de modo que ambos devem ser igualmente considerados.

Do ponto de vista metodolégico, Latour afirma que a Unica maneira de compreender a
realidade dos estudos cientificos € acompanhar os cientistas em agéo, ja que a ciéncia esta
fundada sobre uma pratica, e ndo sobre idéias. Para isso, é preciso prestar atengdo aos
detalhes da prética cientifica, descrevendo essa pratica tal como os antrop6logos descrevem
tribos selvagens . Conforme salientam Latour e Woolgar (1997), o exame das atividades
cotidianas de um laboratério permite-nos ver como 0s gestos aparentemente mais
insignificantes contribuem para a construcdo social dos fatos, evidenciando o carater
idiossincrético, local, heterogéneo e contextual das praticas cientificas.

Contrario a todo pensamento dualista, Latour prop8e em seus trabalhos uma abordagem
pragmatica que ndo seja centrada nem s6 no técnico, nem s6 no social, mas capaz de
respeitar a dindmica néo hierarquica e néo linear de suas relagdes, negando assim a propria
separagéao entre o “lado de dentro” e o “lado de fora” do laboratério.

Segundo o autor, a atividade cientifica tem por natureza uma dimenséo coletiva, publica,
de modo que a construcdo de fatos e maquinas somente se viabiliza através da conjugacao
de interesses e mobilizagdo de um grande numero de aliados. Conforme diz, “a construgéo
de um fato € um processo téo coletivo que uma pessoa sozinha s6 constréi sonhos, alega-
¢Oes e sentimentos, mas néo fatos” (Latour, 2000: 70). Isso significa que um fato cientifico s6
existe se for sustentado por uma rede de atores e que, assim, o cientista nunca remete a
natureza em si, mas aos seus colegas e a rede que o constitui como tal (Moraes, 2004).
Nesse sentido, podemos dizer que, em Ultima instancia, uma ciéncia ndo se universaliza, e
sim que sua rede se estende em grandes proporcdes e se estabiliza.

Em Ciéncia em acdo (2000), Latour compara a constru¢do de fatos a um jogo de rugby,
dizendo que uma afirmacgédo, assim como a bola de rugby, estad sempre em situacao de risco,
aguardando ser pega por algum jogador para sair do estado de estagnacdo. Para que se
mova, € preciso que haja uma agdo, que alguém a pegue e atire-a, sendo que o seu
arremesso dependera da hostilidade, velocidade, pericia ou tatica dos outros. Tal como um
jogo de rugby, a construcéo de fatos € um processo coletivo em que o objeto é transmitido de
um ator para outro, com a diferenca de que na pratica cientifica a afirmagédo vai se
constituindo e se transformado a medida que passa de mdo em mao. Conforme diz, “todos
0s atores estao fazendo alguma coisa com a caixa-preta (...) eles ndo a transmitem pura e
simplesmente, mas acrescentam elementos seus ao modificarem o argumento, fortalecé-lo e
incorpora-lo em novos contextos” (Latour, 2000: 171). Assim, o status de uma afirmagéo
depende sempre das afirmacdes ulteriores, do que se faz depois com ela, ou seja, se ela é
tornada mais fato ou ficgéo.

Entretanto, ndo basta aos cientistas fazer com que os outros simplesmente tomem a
afirmac@o em suas maos, € preciso evitar que estes a transformem tanto ao ponto de torna-
la irreconhecivel. Assim, a tarefa dos cientistas de transformar uma alegacdo em um fato
cientifico torna-se ainda mais complexa, dependendo da operag¢édo que Latour (op. cit.: 178)
chamou de tradugdo (ou translagéo), ou seja, da “interpretagdo dada pelos construtores de
fatos aos seus interesses e aos das pessoas que eles alistam”. Para Hernandez (2003), o
conceito de traducéo é o coracdo do dispositivo tedrico de Latour. Tal é a importancia deste
conceito que a Teoria Ator-Rede é também conhecida como sociologia da tradugdo (Law,
1992).

Traduzir (ou transladar) significa deslocar objetivos, interesses, dispositivos, seres
humanos. Implica desvio de rota, invencao de um elo que antes nao existia e que de alguma
maneira modifica os elementos imbricados. As cadeias de traducéo referem-se ao trabalho
pelo qual os atores modificam, deslocam e transladam os seus varios e contraditorios
interesses. Mas a operacéo de traducéo implica uma solugéo aparentemente contraditoria do
cientista, pois a0 mesmo tempo em que procura engajar outras pessoas para que elas
acreditem na caixa-preta, comprem-na e disseminem-na no tempo e no espaco, tenta
controla-las para que aquilo que elas adotam e disseminam permaneca mais ou menos
inalterado.

Descrevendo diversas taticas de deslocamento de interesses e objetivos, Latour (2000)
esclarece que, além do significado linguistico de transposicdo de uma lingua para outra, a



nogéo de traducdo tem aqui um significado geométrico de transposicdo de um lugar para
outro. Assim, “transladar interesses significa, ao mesmo tempo, oferecer novas
interpretacbes desses interesses e canalizar as pessoas para diregdes diferentes” (op.
Cit.:194). Por exemplo, um cientista que deseje produzir um novo medicamento para diabetes
precisa, para obter o apoio necessario para o sucesso de seu empreendimento, convencer o
maior nimero possivel de pessoas (Ministro da Saulde, presidente da Associagdo dos
Diabéticos, dirigentes da industria farmacéutica, jornalistas, alunos, colegas académicos, etc)
de que, ao ajudarem o seu laboratério, estariam favorecendo seus proprios objetivos. Com o
uso de diversos dispositivos de inscricdo , o cientista traduz outros atores numa vontade
Unica da qual ele se torna porta-voz. Ao comegar a agir por muitos e ndo mais por apenas
um, o cientista entdo cresce e se fortalece. Logo, ndo ha razdo sem negociagdo, sem essa
politica inventada pela ciéncia (Moraes, 2002)10. E é justamente dessa pratica politica que
advém o poder da ciéncia — o poder de parecer apolitica, mera representante da natureza.

Sendo a ciéncia constituida por um processo de negociagdo em rede, Latour (op.cit.)
demonstra que ha uma constante retroalimentagéo entre o “lado de dentro” e o “lado de fora”
do laboratério, de forma que quanto maior, mais sélida e mais pura é a ciéncia la dentro —
aparentando ser isolada da sociedade —, maior é a distancia que outros cientistas precisam
percorrer 1a fora, recrutando investidores, despertando interesses e convencendo outras
pessoas. Metaforicamente, Latour (op. cit.: 258) diz que “os cientistas puros sdo como
filhotes indefesos que ficam no ninho enquanto os adultos se ocupam construindo abrigo e
trazendo alimento”. Através de pesquisas de campo, o autor tem produzido analises que
expressam essa permeabilidade entre o lugar onde se realizam as praticas tecnocientificas
(o laboratorio) e o seu entorno (Teixeira, 2001).

Pensar a ciéncia como uma rede de atores significa que ela ndo se caracteriza por sua
racionalidade e objetividade, ou pela veracidade dos fatos por ela engendrados. Implica
considerar estas noc¢des — assim como as nocdes de natureza e sociedade — ndo como
causas, mas efeitos alcancados a partir das tensdes préprias a rede de atores. Ao invés de
ser um lugar isolado, fechado e separado do mundo, o laboratério passa a ser aqui entendido
entdo como o locus onde sdo constantemente redistribuidas a natureza e a sociedade
(Moraes, 2002).

Dessa forma, Latour vem construindo uma antropologia das ciéncias que, em linhas
gerais, tangencia a separacao entre as entidades ontolégicas Natureza e Cultura, bem como
a separacao entre sujeito e objeto. Todo seu esforgo concentra-se em problematizar a idéia
da existéncia de uma rigida separac¢do entre natureza e sociedade, da dicotomia entre sujeito
e objeto e ainda de uma relagdo de dominio dos homens sobre as coisas do mundo — idéias
fundadas pela/na modernidade — mostrando que, na realidade, tais pressupostos nunca
vingaram.

Em Jamais fomos modernos (1994), o autor argumenta que a tradicional divisdo de tarefas
em que a gestao da natureza cabia aos cientistas e a gestédo da sociedade aos politicos tem
se tornado cada vez mais incapaz de dar conta de fendmenos contemporaneos, como o
buraco na camada de ozbnio, embrides congelados e organismos geneticamente
modificados. Isso porque a tentativa moderna de purificagdo dos dominios natural e humano
fracassou através de seu efeito colateral mais indesejavel: a proliferacdo de hibridos
(Ferreira, 2002). Essa proliferacdo de objetos que jA& ndo podemos considerar nem
totalmente naturais nem totalmente sociais nos faz questionar sobre essa radical separagéo
entre natureza e cultura produzida pelo mundo moderno. Conforme demonstra Latour, na
pratica nunca paramos de criar esses hibridos, apenas recusavamos assumi-los para
defender um paradigma que ja ndo se sustenta mais, o que o conduz a afirmar de modo
categorico que jamais fomos verdadeiramente modernos. E preciso entdo questionar este
paradigma fundador para que possamos compreender nosso mundo atual através de um
olhar moderno.

Para lidar com esses hibridos que ndo se enquadram nas “grandes divisdes”, Latour
propde um vasto movimento de expressdo conjunta dos porta-vozes da sociedade e da
natureza, através de um Parlamento das coisas. Um bom exemplo citado pelo autor (1997)
para testar essa idéia é a Conferéncia de Kyoto, no Japdo, onde o clima aparece ao mesmo
tempo como objeto cientifico — um consenso formado entre os pesquisadores de que a
emissao de poluentes a partir da queima de combustiveis, por exemplo, provoca alteragcao
climatica em todo o planeta — e como objeto politico — que obriga as na¢des a tomarem uma
acédo frente a esta alteracdo que se estenda por todo o planeta. Nessa conferéncia, o efeito
estufa € um hibrido que redefine as relagdes entre ciéncia e politica, sendo “impossivel
separar claramente os que representam as nagdes e 0s que representam as nuvens, a
circulagdo atmosférica, as correntes marinhas e as florestas” (ibid.: s/p).

Assim, Latour pretende mostrar que a emergéncia desses hibridos clama por uma filosofia
capaz de acolhé-los e uma politica que os tome como alvo de discussao (Moraes, 2004). Ao
fazer isso, redefine o préprio objeto de investigacdo da sociologia das ciéncias, que, ao invés
de ser a construcao social, passa a ser a sécio-natureza, através do estudo desses hibridos



de natureza e cultura, que Michel Serres denominou quase-objetos (Latour, 1994). N&o
existe, portanto, natureza de um lado e cultura de outro, mas apenas naturezas-culturas.

De posse desses objetos hibridos de investigacédo, a prépria antropologia perderia sua
ligacdo exclusiva com as culturas ou com as dimensdes culturais, mas ganharia as
naturezas, o que, segundo Latour, teria um valor inestimavel. Além disso, uma vez que todas
essas questdes sobre causas, efeitos e elos podem ser levantadas em todos os lugares,
abre-se um campo ilimitado de estudo para a antropologia (Latour, 2000). A Teoria AtorRede
nada mais é que a formalizagdo desse método de estudo, pautado nas noc¢des de simetria,
traducao, ator e rede.” (FREIRE, 2006. p. 1-9).

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Todos os recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
guadro, piloto, datashow, caixa de som para a execucédo do video Bruno Latour - Filésofo
e Antropologo (Série Entre Vidas) e cépias de trechos do texto impresso Entre Natureza

e Cultura, o caminho do meio.

ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverdo ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no contetudo programético que sera distribuido em sala de aula para entdo
discutirmos.

Os professores iniciardo a aula apresentando o video “Bruno Latour - Filésofo e
Antropélogo (Série Entre Vidas)”.

E, seguida, em aula expositiva 0os professores retomardao os seguintes aspectos do

documentario:

O sociblogo, fildsofo e antropélogo Bruno Latour tem sido uma importante referéncia antropoldgica
contemporanea, especialmente nos aspectos técnicos e cientificos. Defensor da criacdo da disciplina
Antropologia das Ciéncias, sendo essa transversal e segundo o conceito do proprio autor: hibrida, pois se
encontra inserida entre a Sociologia e as Ciéncias Exatas, onde poderia desenvolver de forma mais efetiva a
pratica cientifica e as inovagfes técnicas. Latour possui contribuicbes de extrema importancia nas questdes
relativas a modernidade e a criacdo da préatica- metodolégica Teoria Ator-Rede. No que diz respeito ao
principio da simetria generalizada, Latour buscou aplicar o quadro interpretativa a dicotomia ocidental
natureza x sociedade, onde as mesmas deveriam ser tratadas de forma conjunta tento em vista que a sua
separacdo € incompativel na préatica. Essas divisGes elaboradas pelo pensamento racional ocidental, como a
divisdo entre humanos x ndo-humanos e sujeito x objeto, sdo criticadas por Latour na obra Jamais Fomos
Moderno, tendo em vista que as relacdes sdo tecidas por uma rede de atores com elementos heterogéneos.
Essa separacao entre categorias antropolégicas sao dissonantes perante a realidade. Tal fato tem abalado o
projeto de modernidade construido pela sociedade a partir do momento que nega ontologias existentes
situadas entre a separacdo de Natureza e Cultura. Os conflitos existentes pela separacdo de campos
cientificos no que tange a andlise de fendbmenos hibridos como os buracos da camada de o0zdnio e

modificacdo genética sdo respostas a falha do projeto de modernidade enquanto nédo for compreendido que


https://www.youtube.com/watch?v=nZoQvVAJFHA
https://www.youtube.com/watch?v=nZoQvVAJFHA

este fato € um paradigma a ser superado, bem como é necessario 0 reconhecimento da importancia

ontolégica de hibridos para a discussao cientifica das questGes modernas.

Ao final, os professores trabalhardo uma dindmica que busca extrair informagdes
aprendidas em relacdo ao conteudo e relaciona-las com ouras informacdes do texto da
seguinte forma:

a) O professor solicita a um aluno que diga, de acordo com sua opinido, uma
ideia ou informacao que seja central, ou relevante no texto;

b) O professor solicita a um segundo aluno que diga uma ideia ou informacao do
texto que, na sua opinido, seja complementar a ideia central (ou relevante) indicada pelo
colega;

C) O professor solicita a um terceiro aluno que diga se héa relagdo entre a ideia
ou a informacao central e complementar, na forma indicada pelos dois colegas anteriores.

Essa dinamica visa discutir o texto de forma a retomar as ideias principais.

VIl. BIBLIOGRAFIA:
Bruno Latour - Filésofo e Antropdlogo (Série Entre Vidas) — Disponivel em
<https://www.youtube.com/watch?v=nZoQvVAJFHA&t=369s>.

FREIRE, Leticia. Seguindo Bruno Latour: notas para uma antropologia simétrica. Comum -
Rio de Janeiro - v.11 - n° 26 - p. 46 a 65 - janeiro / junho 2006.


https://www.youtube.com/watch?v=nZoQvVAJFHA&t=369s
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. TEMA:

TEORIA ATOR REDE
IV. OBJETIVOS:
- Colaborar para a compreensdo do funcionamento da teoria metodoldgica ator-

- Contribuir para o entendimento das criticas do autor a cerca da ciéncia dualista na

modernidade;

- Compreender o trabalho de fabricacdo e transformacdo ocorrentes na rede de

relacdes, através de ligacfes entre coletivos humanos e ndo-humanos.
V. CONTEUDO PROGRAMATICO:

*TEORIA DO ATOR-REDE

“A Actor-Network Theory (ANT), traduzida aqui por Teoria AtorRede (TAR), é produto de um
grupo de antrop6logos, socidlogos e engenheiros franceses e ingleses associados, dentre os
quais Bruno Latour, Michel Callon e John Law. De acordo com Wilkinson (2004: 2), embora
muitas vezes a Teoria Ator-Rede seja considerada uma metodologia, “ela na pratica
alcangou o estatuto de uma teoria, quer pelas ambi¢ces do seu método (abolicdo do
pensamento dualistico) quer pela sua reconceitualizacdo sistematica de praticas de
pesquisa, que envolvem uma nomenclatura extensa e original’. Nas palavras de Latour
(2004b: 397), a TAR consiste em “seguir as coisas através das redes em que elas se
transportam, descrevé-las em seus enredos”.

Contudo, o préprio Latour é o primeiro a criticar a teoria de rede de atores, admitindo uma
série de restricBes. Para ele (1997), ha quatro “pequenos problemas” na Teoria Ator-Rede: a
palavra teoria, a palavra ator, a palavra rede e o hifen que liga o ator a rede! O problema,
portanto, comeca no nome, uma vez que as definicdes usuais das nogles de teoria, ator e
rede se chocam com o que a TAR significa em termos de uma proposta teérico-
metodolégica. Para melhor entendé-la e operacionaliza-la, é necessario destrinchar alguns
conceitos basicos.



Quanto ao conceito de teoria, Latour retifica que a TAR ndo pode ser classificada como
uma teoria do social, do sujeito ou da natureza. Nao € uma teoria cujos principios estejam
dados de antem&o, tampouco que possa se “aplicar” a algo, uma vez que o que esta em jogo
nao é a aplicacdo de um quadro de referéncia no qual podemos inserir os fatos e suas
conexdes, mas a possibilidade de seguir a producdo das diferencas (Moraes, 2003).
Segundo a definicdo de Latour (1997b), a TAR é, antes de tudo, um método, um caminho
para seguir a construgdo e fabricagdo dos fatos, que teria a vantagem de poder produzir
efeitos que ndo sdo obtidos por nenhuma teoria social.

Quanto ao conceito de ator, é preciso aqui diferencid-lo do sentido tradicional de “ator
social” da sociologia, pois, para Latour, ator € tudo que age, deixa trago, produz efeito no
mundo, podendo se referir a pessoas, instituicdes, coisas, animais, objetos, maquinas, etc.
Ou seja, ator aqui ndo se refere apenas aos humanos, mas também aos ndo-humanos,
sendo por esse motivo sugerido ainda por Latour (2001: 346) o termo actante:

O grande interesse dos estudos cientificos consiste no fato de proporcionarem, por meio do
exame da pratica laboratorial, inGmeros casos de surgimento de atores. Ao invés de comecar
com entidades que ja compdem o mundo, os estudos cientificos enfatizam a natureza
complexa e controvertida do que seja, para um ator, chegar a existéncia. O segredo é definir
0 ator com base naquilo que ele faz — seus desempenhos — no quadro dos testes de
laboratério. Mais tarde, sua competéncia é deduzida e integrada a uma instituigdo. Uma vez
que, em inglés, a palavra “actor” (ator) se limita a humanos, utilizamos muitas vezes “actant”
(actante), termo tomado a semiética para incluir ndo-humanos na definicéo.

De acordo com Latour, um ator é definido pelos efeitos de suas acfes, de modo que o que
ndo deixa trago ndo pode ser considerado um ator. Ou seja, somente podem ser
considerados atores aqueles elementos que produzem efeito na rede, que a modificam e sdo
modificados por ela e s@o estes elementos que devem fazer parte de sua descricdo. Porém,
ndo ha como anteciparmos que atores produzirdo efeitos na rede, que atores fardo diferenca,
sendo acompanhando seus movimentos.

Em relacdo ao conceito de rede, é preciso ressaltar que ndo ha aqui qualquer alusédo a
idéia de rede ligada a cibernética. Enquanto rede em internet refere-se ao transporte de
informacdes por longas distancias sem sofrerem quaisquer deformac@es, na TAR esta nocao
remete a fluxos, circulacdes e aliangas, nas quais os atores envolvidos interferem e sofrem
interferéncias constantes.

Do ponto de vista topoldgico, uma rede é uma légica de conexdes, e ndo de superficies,
definidas por seus agenciamentos internos e ndo por seus limites externos. De uma forma
geral, a nogdo de rede da TAR é bastante proxima da nocdo de rizoma, elaborada por
Deleuze e Guattari (1995) enquanto o modelo de realizacdo das multiplicidades.
Diferentemente do modelo da arvore ou da raiz, que fixam um ponto, uma ordem, no rizoma
qualquer ponto pode ser conectado a qualquer outro. De acordo com os autores (op. cit.: 16),
“‘uma multiplicidade ndo tem sujeito nem objeto, mas somente determinacbes, grandezas,
dimensdes que ndo podem crescer sem que mude de natureza”. Tal como no rizoma, na
rede ndo ha unidade, apenas agenciamentos; ndo ha pontos fixos, apenas linhas. Assim,
uma rede é uma totalidade aberta capaz de crescer em todos os lados e dire¢des, sendo seu
Unico elemento constitutivo o né (Moraes, 2000). Na abordagem da TAR trata-se entdo de
enfatizar os fluxos, os movimentos de agenciamento e as mudancgas por eles provocadas,
pois, como diz Latour (2002b), “ndo ha informacdo, apenas trans-formagéo”, e essa € a
principal caracteristica da rede.

Latour enfatiza ainda que o conceito de rede da TAR néo deve ser confundido com o objeto
a ser descrito, que é sempre também um ator em relagdo. Uma rede de atores ndo é
redutivel a um ator sozinho; nem a uma rede, mas composta de séries heterogéneas de
elementos, animados e inanimados conectados, agenciados. Ela é simultaneamente um ator,
cuja atividade consiste em fazer aliancas com novos elementos, e uma rede capaz de
redefinir e transformar seus componentes (Moraes, 2002).

A utilizacdo do hifen entre os termos ator e rede busca demarcar a intengcdo de seguir a
circulacao das entidades micro e macro, tomando “ator” e “rede” como duas faces do mesmo
fendmeno. Entretanto, o par atorrede, incluindo o hifen, é para Latour insuficiente para dar
conta da acdo que se distribui em rede, dos processos de fabricacdo do mundo, por ser
muitas vezes equivocadamente tomado como o par individuo-sociedade. De todo modo, o
que na TAR esta sendo designado por “rede” refere-se muito mais ao modo de descrever
esse movimento circulatério do que a caracterizar seus elementos. Como bem define Latour
(2002b), “a Teoria Ator-Rede € mais como 0 home de um lapis ou pincel do que o nome de
um objeto a ser desenhado ou pintado”.

Mas que tipo de desenho esse lapis ou pincel nos possibilita tragar? A originalidade da
nocédo de rede na TAR reside em ndo reduzi-la a idéia de vinculo, mas em acentuar a a¢ao, o
trabalho de fabricacdo e transformacdo presente nas redes (Moraes, 2003). Assim, o
interesse do pesquisador consiste em seguir o trabalho de fabricagédo dos fatos, dos sujeitos,
dos objetos; fabricagdo que se faz em rede, através de aliancas entre atores humanos e néao-
humanos.” (FREIRE, 2006. p. 9-12)



VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Todos os recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
quadro, piloto, cOpia do texto impresso Seguindo Bruno Latour: notas para uma
antropologia simétrica.

ROTEIRO DA AULA

Os alunos deverdo ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteudo programético que sera distribuido em sala de aula para entdo
discutirmos.

Os professores iniciardo apresentando o antropologo Bruno Latour. Referenciando
suas principais contribuicdes como a Teoria do Ator-Rede (TAR), que se apresenta como
uma alternativa teoérico-metodoldgica anti-dualista a sociologia tradicional, além de sua
visdo sobre Modernidade explicitada na obra Jamais Fomos Modernos de 1991, onde
critica a razdo ocidental. Latour € um autor transdisciplinar, um dos fundadores dos Estudo
Sociais da Ciéncia e Tecnologia, desenvolvendo producfes que descrevem o processo de
pesquisa cientifica.

A seguir, focaremos em uma das suas principais fontes tedricas: a teoria ator-rede
(TAR). Indagaremos os discentes se ja trabalharam com essa metodologia ou ja leram algo
sobre. Explicaremos a que se propde a TAR que, em linhas gerais, tem como objetivo a
abolicao do método dualistico e a reconceitualizacdo sistemética das préaticas de pesquisa.
Segundo Latour, a TAR ndo € necessariamente uma teoria com referenciais tedricos que
norteiam uma pesquisa, levando a uma complexa aplicabilidade, tendo em vista que visa
seguir a construcao e fabricacao dos fatos, englobando atores humanos e ndo-humanos.

Os professores conceitualizaréo definicdes de ator e rede na concepg¢éo de Latour,
sendo o primeiro diferente do sentido sociolégico classico, para o autor, ator é tudo que
age, deixa traco, produz efeito no mundo nao se limitando somente a seres-humanos, mas
animais, objetos, instituicdes, etc. O segundo € definido como uma totalidade aberta que
cresce para todos os lados e direcdes, onde o objetivo € ressaltar os fluxos, os
movimentos de agenciamento e as mudancas por eles provocadas.

Os professores salientardo que a inovagdo metodoldgica trazida pelo TAR consiste
na énfase ao trabalho de fabricacdo e transformac&o ocorrentes na rede, através de
ligagbes entre coletivos humanos e n&o-humanos. A descricdo constitui um processo
fundamental de aplicacdo, ndo no sentido de explicar ou interpretar, mas simplesmente
descrever 0s processos ocorrentes dentro da construcado da rede, bem como mapear os

efeitos produzidos pelos vinculos entre os coletivos.



Finalmente, realizaremos um exercicio dinamico de estabelecimento de relacdes de
informacéo apresentadas no texto da seguinte forma:

a) O professor solicita a um aluno que explique a introducéo do texto;

b) O professor solicita a um segundo aluno que explique a concluséo do texto;

C) O professor solicita a um terceiro aluno que diga se houve ou nao relacéo

entre a introducao e a conclusédo, na forma explicada pelos colegas, e por qué.

VII. BIBLIOGRAFIA:

FREIRE, Leticia. Seguindo Bruno Latour: notas para uma antropologia simétrica. Rio de
Janeiro: Comum:, v.11, n. 26, p. 46 a 65, jan./ jun. 2006.
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[ll. TEMA:

MODERNIDADE EM BRUNO LATOUR

IV. OBJETIVOS:

- Colaborar para o entendimento do que seria Modernidade para Bruno Latour;

- Contribuir para a compreensao da critica feita a razdo ocidental e ao projeto de
modernidade ndo alcancado pelas sociedades;

- Entender a importancia ontolégica do hibridismo para o debate das questdes
modernas.

V. CONTEUDO PROGRAMATICO:
*HIBRIDOS E A MODERNIDADE

PROLIFERACAO DOS HIBRIDOS
Na pagina quatro do jornal, leio que as campanhas de medidas sobre a Antartida vdo mal
este ano: o buraco na camada de 0zdnio aumentou perigosamente. Lendo um pouco mais
adiante, passo dos quimicos que lidam com a alta atmosfera para os executivos da Atochem
e Monsanto, que estdo modificando suas linhas de producgdo para substituir os inocentes
clorofluorcarbonetos, acusados de crime contra a ecosfera. Alguns paragrafos a frente, é a
vez dos chefes de Estados dos grandes paises industrializados se meterem com quimica,
refrigeradores, aerossois e gases inertes. Contudo, na parte de baixo da coluna, vejo que os
meteorologistas ndo concordam mais com os quimicos e falam de variagbes ciclicas.
Subitamente os industriais ndo sabem o que fazer. Sera preciso esperar? Ja é tarde demais?
Mais abaixo, os paises do Terceiro Mundo e os ecologistas metem sua colher e falam de
tratados internacionais, direito das gerag@es futuras, direito ao desenvolvimento e moratorias.
O mesmo artigo mistura, assim, reacfes quimicas e reacdes politicas. Um mesmo fio
conecta a mais esotérica das ciéncias e a mais baixa politica, o céu mais longinquo e uma
certa usina no suburbio de Lyon,o perigo mais global e as proximas eleigbes ou o préximo
conselho administrativo. As proporgfes, as questdes, as duragbes, os atores ndo sao
comparaveis e, no entanto, estdo todos envolvidos na mesma historia.



Na pagina seis do jornal, recebo a informacéo de que o virus da AIDS de Paris contaminou
0 virus que estava no laboratério do professor Gallo, que os senhores Chirac e Reagan
haviam contudo jurado solenemente ndo questionar novamente o histérico desta descoberta,
que as industrias quimicas estdo demorando a colocar no mercado remédios fortemente
reivindicados por doentes organizados em associa¢cdes militantes, que a epidemia se
dissemina na Africa negra. Novamente, cabecas coroadas, quimicos, bidlogos, pacientes
desesperados e industriais encontram-se envolvidos em uma mesma historia duvidosa.

Na pagina oito, sdo computadores e chips controlados pelos japoneses, na pagina nove

embri6es congelados, na pagina dez uma floresta em chamas, levando em suas colunas de
fumaga algumas espécies raras que alguns naturalistas desejam proteger; na pagina onze,
baleias munidas de colares aos quais sdo acoplados radios sinalizadores; ainda na pagina
onze, um terreno ao redor de urna mina do Norte, simbolo da explorag&o industrial, acaba de
ser classificado como reserva ecolégica devido aflora rara que 14 se desenvolveu. Na pagina
doze, o papa, os bispos, Roussel-Delaf, as trompas de Falopio e os fundamentalistas
texanos reinem-se em torno do mesmo anticoncepcional formando uma estranha legido. Na
pagina quatorze, o nimero de linhas da televisdo de alta defini<;ao interconecta o sr. Delors,
Thomson, a CEE, as comiss6es de padroniza<;ao, 0s japoneses mais uma vez, € 0S
produtores de filmes. Basta que o padrdo da tela seja alterado por umas poucas linhas e
bilh6es de francos, milhdes de televisores, milhares de horas de filmes centenas de
engenheiros, dezenas de executivos dangam.
. Felizmente h4, no jornal, algumas paginas relaxantes nas quais se fala de politica pura
(uma reuni@o do partido radical), e o suplemento de livros onde os romances relatam as
aventuras apaixonantes do eu profundo (Je t'aimemo; non plus). Sem estas paginas calmas,
ficariamos tontos. Multiplicam-se os artigos hibridos que delineiam tramas de ciéncia,
politica, economia, direito, religido, técnica, ficcdo. Se a leitura do jornal diario e a reza do
homem moderno, quase estranho e 0 homem que hoje reza lendo estes assuntos confusos.
Toda a cultura e toda a natureza séo diariamente reviradas ai.

Contudo, ninguém parece estar preocupado. As paginas de Economia, Politica, Ciéncias,
Livros, Cultura, Religifo e Generalidades dividem o layout como se nada acontecesse. O
menor virus da AIDS nos faz passar do sexo ao inconsciente, a Africa, as culturas de células,
ao DNA, a Sao Francisco; mas os analistas, os pensadores, os jornalistas e todos os que
tomam decisdes irdo cortar a fina rede desenhada pelo virus em pequenos compartimentos
especificos, onde encontraremos apenas ciéncia, apenas economia, apenas representacdes
sociais, apenas generalidades, apenas sexo; Aperte 0 mais inocente dos aeross6is e vocé
serd levado a Antéartida, e de la a universidade da Califérnia em Irvine, as linhas de
montagem de Lyon, a quimica dos gases nobres, e dai talvez ate a ONU, mas este fio fragil
sera cortado em tantos segmentos quantas forem as disciplinas puras: ndo misturemos o
conhecimento, o interesse, a justica, o poder. Ndo misturemos o céu e a terra o global e o
local, o humano e o inumano. “Mas estas confusdes criam a mistura - vocé dira -, elas tecem
nosso mundo?" - "Que sejam como se ndo existissem”, respondem as analistas, que
romperam 0 no gordio com uma espada bem afiada. O navio esta sem rumo: & esquerda o
conhecimento das coisas, a direita o0 interesse, 0 poder e a politica dos homens. (LATOUR,
1994, p. 7- 8).

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS

Todos o0s recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
guadro, piloto, cépia de trechos do texto impresso Jamais Fomos Modernos.

ROTEIRO

Os alunos deverdo ser solicitados a lerem anteriormente o material apresentado
acima no conteddo programéatico que sera distribuido em sala de aula para entdo
discutirmos.

Os professores perguntardo aos alunos o que 0sS mesmos entendem por
modernidade em diversos aspectos e quais elementos sdo preponderantes para
acreditarmos em uma suposta modernidade em que vivemos? A partir dai, introduziremos

esta nova discussdo que vem ganhando cada vez mais campo na antropologia que é a



analise do conceito de modernidade como uma espécie de diferenciacao feita pelos
ocidentais em relacdo a povos ndo-ocidentais, segundo a 6tica de Latour.

Os professores discorrerdo sobre a concepcdo do projeto de Modernidade que
Latour chega a conclusao que é falho. Desde a fase pré-moderna (Idade Média) houve um
processo de separacdo entre Natureza e Cultura como duas categorias distintas em nome
da racionalidade cientifica e social, também em relacdo ao fracionamento imposto as
abordagens cientificas. Porém, tal separagdo nao encontra efetividade na modernidade. A
justificativa se da por um elemento importante na analise do antropdlogo: o hibrido.

A rejeicdo da modernidade a tudo aquilo que ndo se encaixava em suas divisdes
opostas culminou em uma incapacidade de compatibilidade com a realidade, solapando o
projeto de modernidade. Chama-se hibrido o que se situa nesse vazio existente criado
entre o natural e o sociocultural. E a negacao da existéncia desses seres sé ocasionou
uma reproducdo maior ainda deles. Latour exemplifica na obra Jamais Fomos Modernos
(1991) o caso do buraco de ozénio. O autor afirma que a mesma se constitui como um
hibrido ao mesmo tempo em que € meio humana e meio natural, trabalhada de forma mais
aprofundada no livro. Tais afirmagdes direcionam a uma impossibilidade de ciséo entre
natureza e sociedade, fato ndo compreendido pela modernidade, tornando dessa forma a
mesma, como ja dito anteriormente, um projeto falho.

Ao final da aula, os alunos fardo um exercicio onde discorrerdo sobre o papel
dos hibridos na modernidade de forma sucinta, da seguinte forma:

a) Os alunos responderao individualmente a questdo, por escrito, numa média
de 15 linhas;

b) O professor solicita a dois alunos que leiam, em voz alta, as suas respostas;

C) O professor solicita a um terceiro aluno que aponte os elementos (ideias,
informac¢des) comuns e os diferentes nas respostas dos dois colegas.

VIl. BIBLIOGRAFIA

LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos: ensaio de antropologia simétrica Rio de
Janeiro: Ed. 34, 1994, 152 p.



PLANO DE AULA 14
CONCEITO DE ACTANTE EM BRUNO LATOUR

I. PLANO DE AULA:

Data:

IIl. DADOS DE IDENTIFICA(;AO:

Universidade Federal do Para

Professor (a): Fernanda Nummer

Professor (a) estagiario (a): Yasmin Barbosa Pinto

Disciplina: Teorias Antropoldgicas

Série: 4° semestre  Turma: 2017 manhd Periodo: 2018.4

[ll. TEMA:

CONCEITO DE ACTANTE EM BRUNO LATOUR

IV. OBJETIVOS:

- Descrever o papel do actante na teoria ator-rede em Bruno Latour.

VI. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Todos os recursos necessarios para o adequado desenvolvimento da aula como
quadro, piloto.

ROTEIRO

Os professores retomardo o conceito de actante em Bruno Latour através de aula
expositiva e dialogada. Como atividade avaliativa, os alunos deverdo escolher um actante
humano ou ndo-humano e realizar uma descricdo etnografica do mesmo e sua a¢édo na
vida cotidiana para ser entregue na proxima aula.

VI. AVALIACAO

Seré avaliada a compreensao do aluno referente aos conceitos de actante e da

teoria do ator-rede de um modo geral, e de que forma o actante escolhido atua em suas
conexdes e producéo de efeitos dentro da rede de relacgoes.

VII. BIBLIOGRAFIA

LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos: ensaio de antropologia simétrica. Rio de
Janeiro: Ed. 34, 1994, 152 p.



PLANO DE AULA 15

AVALIACAO E DEBATE FINAL SOBRE O POS-POS MODERNISMO

I. PLANO DE AULA:

Data:

Il. DADOS DE IDENTIFICACAO:

Universidade Federal do Para

Professor (a): Fernanda Nummer

Professor (a) estagiario (a): Yasmin Barbosa Pinto

Disciplina: Teorias Antropoldgicas

Série: 4° semestre  Turma: 2017 manha Periodo: 2018.4

. TEMA:

AVALIACAO E DEBATE FINAL SOBRE O POS-POS MODERNISMO

IV. OBJETIVOS:

- Entrega das etnografias da aula anterior e discussdo referente ao processo
etnogréfico do actante;

- Debater o conteudo repassado nas aulas da disciplina;

- Salientar a importancia dos autores pés-pds modernos para as problematicas
atuais da antropologia;

-Compreender de qgue modo essa nova perspectiva antropolégica influenciou a visédo
dos alunos a respeito da disciplina.

V. METODOLOGIA E RECURSOS DIDATICOS:

- Aula em forma de debate com o0s recursos necessarios para 0 adequado
desenvolvimento da aula como quadro e piloto.

ROTEIRO

Os professores iniciardo a aula na forma de debate com as cadeiras em circulo com
0 objetivo de todos os alunos serem incluidos no debate. Primeiramente, debateremos a
cerca da etnografia do actante de Bruno Latour, onde cada discente podera expressar sua

experiéncia no estudo de coletivos humanos e ndo-humanos, o motivo da escolha do de



determinado objeto para a pesquisa, suas observacdes sobre a parte conceitual e a parte
pratica.

Posteriormente, os alunos serao instigados a compartilharem suas observacoes e a
fazerem uma avaliacao da disciplina de modo geral.

Apls esse momento, os professores perguntardo o que os discentes acharam de
cada autor, qual o mais complexo, qual compreenderam de forma mais profunda, o
primeiro contato e, principalmente, as reflexdes a cerca do modo de se fazer antropologia
atualmente e de que forma os antropologos pds-pdés modernos influenciaram o
pensamento de cada um, bem como suas criticas a eles.

Por dltimo, os professores suscitardo a questdo das atividades realizadas,
indagando aos alunos sobre suas dificuldades, duvidas, e aproveitamento da disciplina de
acordo com a proposta sugerida que seria a de trazer autores pouco estudados na
graduacdo, com uma abordagem mais diferenciada e complexa, mas que apontam 0s
novos rumos da antropologia.

Por fim, cada aluno recebera pessoalmente sua avaliacdo e terd alguns minutos

para discutir com o professor.
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